CULTELE AGRESTE ROMANE IN DACIA IN FAVOAREA UNEI IDEI
A CONTINUITATII

Am Iintilnit pentru prima datd abordatd aceastd chestiune, de catre un arheolog,
lecturdnd lucrarea lui M. Barbulescu, [nterferente spirituale in Dacia Romand. Autorul
clujean surprindea elemente de continuitate, provenind din ritualurile romane, mai ales legate
de domeniul funerar, care se perpetueaza sub diferite forme si se regisesc in folclorul
romanesc. Considerand extrem de interesant un asemenea subiect, voil incerca in cele ce
urmeaza sa creionez, pe baza materialului bibliografic, anumite paralele intre riturile romane
de asigurare a fertilitdtii s1 practicile legate de diversii zei vegetali, respectiv traditiile
populare romanesti.

Atat la baza manifestarilor romane cit si a practicilor pdgane din crestinismul
romanesc se afla elemente ancestrale, pe care nu le voi explora in lucrarea de fatd. Aceia care
ar putea sustine ca la originea obicelurilor romanesti nu se afla elemente romane ci mult mai
vechi, au astfel dreptate, dar doar in parte, deoarece prin mostenirea daco-romana acestea s-au
putut perpetua pana aproape de zilele noastre. De aceea nu consider ca gresesc daca apreciez
ca similitudinile pe care le voi expune vin "in favoarea unei idei a continuitatii”.

Nu intentionez sa epuizez acest subiect foarte vast. Voi scoate in evidenta doar cateva
elemente, si voi incepe cu Ceres. In cinstea sa nu se jertfeau boi, ci scroafe, pe motiv ca
acestea distrugeau culturile. Vaca gestantd, in schimb, era jertfa la Fordicidia. Pe 1anga
semnificatia simbolicd ce a fost gasita acestui fapt, exista, probabil, si una realista, legata de
foloasele aduse de aceste animale. Zeilor agresti nu li se sacrifica decat foarte rar oi sau vite,
deoarece acestea aduc intrebuintiri ca animale vii: vaca prin lapte si derivatele sale, boul ca
animal de tractiune, oile prin 1ana si lapte, in timp ce porcul este folositor doar dupa taiere,
pentru carne (Coman 1986, p. 33). Sacrificiul porcului se mai explicd si prin faptul ca era
considerat spirit al griului, in acest sens fiind sacrificat si la romani de Ignat (Ghinoiu 1997, s.
v. Porcul).

Vaca si boul sunt in folclorul romanesc imagine a belsugului si fecunditatii, "izvor al
casel”, considerandu-se ca "ori faci o fantana ori dai o vaca, e tot una". Existd obiceiuri care
sd sporeasca puterea boilor, asa numitul "ferecat”, care apartine riturilor de fertilitate din
preajma solstitiului de vara. De Rusalii, un bou era impodobit cu un covor pe spate, cununi de
flori de sdnziene in coame, ghirlande de flori, betele, clopotei. Impodobirea avea loc in zori,
in afara satului, departe de curiosi. Apoi, era purtat pe uliti, insotit de o ceata de bdieti mascati
in costume vegetale, facute din vrejuri de plante si coaja de copac (se pot observa asemanari
cu carnavalul ocazionat de serbarile dionysiace). Alaiul mergea pe la fiecare gospodarie, unde
feciorii jucau, iar boul era stropit cu apa. Seara, boul era desferecat, iar mastile se aruncau.
Conform lui lon Lapusneanu, prin acest obicel se urmarea asigurarea fertilitatii lanurilor de
griu, a pasunilor si fanetelor; prin cobordrea in sat se asigura transferul de puteri catre
colectivitatea umana (Coman 1986, p. 6).

Tot la romani se credea cd Dionysos ar fi sdvarsit pentru prima datd sacrificiul cu
maruntaie de bou. Dacad impartdsim punctul de vedere al lui Frazer ca boul este intruchipare a
spiritului graului, atunci un asemenea sacrificiu ar f1 avut ca scop sa asigure fertilitatea
pamantului si belsugul holdelor.

Daca tot am ajuns sd vorbim despre cultul dionysiac, reminiscente se pastreaza in
traditia romaneascad prin aparitia la diverse sarbatori (ca de exemplu la Alimori, intilnit in
Banat si Transilvania, la Singiorz, sarbatoarea Sfantului Gheorghe, zeul vegetatiei la romani),
a uneil prajini impodobitd cu panglici si flori, asemenea thyrs-ului, pe post de simbol al
divinitatii care moare §i renaste primavara (Ghinoiu 1997, s. v. Alimori). La Arminden exista
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obiceiul implantarii in curte, la stdna sau chiar in mijlocul satului, a unei prgjini cu ramuri
verzi in varf, impodobita cu cununi de flori si spice (Ghinoiu 1997, s. v. Arminden).

Desi la prima vedere am putea crede cd este vorba despre o continuare a serbarilor
dionysiace, ziua Sf. Trifon, dedicata viilor si pomilor (1 februarie) nu are nimic in comun cu
acest zeu roman. Trifon este zeu al cAmpului, livezilor, viilor, pasunilor, dar si patron al
lupilor. Sarbatoarea sa a fost considerata reminiscentd a Lupercaliilor. In nordul Olteniei cu
aceastd ocazie are loc "trifanitul viilor”, cand se tin slujbe pe dealuri, vii, livezi; acestea sunt
ocolite, stropite cu apa sfintitd si se organizeaza un ospdt cu cantec si joc intre vii. Aceastd
sdrbdtoare a fost pentru prima datd mentionata in 382-388 d. Hr. si se crede ci a fost introdusa
tocmai pentru a inlocui Lupercaliile (Bratiloveanu-Popilian 1997, p. 152-153).

Revenind la serbarile in cinstea lui Ceres, incepand cu D. Cantemir s-a incetitenit
ideea cad Cerealia s-a perpetuat in folclorul romanesc sub forma Dragaicei, serbata la 24 iunie,
ziua de Sanziene, avand ca scop asigurarea fertilitatii holdelor. Alte pareri afirma ca Dragaica
este de fapt intruchipare a Dianet, pornind de la etimologia Sanzienei de la Sancta Diana.

Dragaica, in postura de divinitate pagana, da in timpul ceremoniilor sale bob spicului
de grau, rod femeilor, vindecd bolile oamenilor, mai ales ale copiilor (Ghinoiu 1997, s.v.
Drégaica) (posibild reminiscentd romani prin vindecarea miraculoasi a lui Triptolem). In
folclorul roméanesc, graul este simbol al hranei care asigura imortalitatea; spicul sau bobul de
grau sunt simboluri fundamentale ale mortii si invierii; folosirea graului fiert ca si coliva
conferd griului valoare de simanta regeneratoare, simbol al renasterii la toate nivelurile vietii
(Evseev 1998, s.v. graul).

[.egat de ritualul Dragaicei, se cunosc doud forme: cea mentionatd de Cantemir in
Descriptio Moldaviae (fetele se imbricau in alb, acoperindu-si uneori fetele cu viluri
impodobite cu flori, mai ales de Sanziene; una dintre ele lua numele de Dragaica si era
impodobitd cu spice; ele dansau pe ogoare, dupa care reveneau dansand pe ulitele satului),
respectiv cealaltd forma de hora jucata in fiecare casa. insotita de un fel de duel cu coasele in
maini. Aceastd luptd a fost aseminatd de O. Barlea cu lupta preotului-rege al Dianei de la
Nemi cu succesorul sdu, in timp ce fetele care joaca Dragaica, cu preotesele Dianei sau ale lui
Ceres (Barlea 1981, p. 406-408).

Probabil tot in amintirea facliilor aprinse cu ocaza Cerealiilor, in ajunul zilei de
Sanziene este aprinsd Faclia de Sanziene, realizata din lemn de brad si surcele de molid (la
Cerealii se faceau din pin) (Ghinoiu 1997, s. v. Fdclia de Scnziene).

Desi poate putin fortatd paralela, la inmormantéri se obisnuieste si astdzi sa se dea de
pomand monezi; ele pot f1 aruncate si in morméant sau prin cimitir. Tot astfel, in amintirea
Cybelei, se dideau ca pomanda monezi micl. L.a serbdrile e1 se mai obisnuia sd se consume
lapte si cas; la serbadrile pastoresti moderne, ciobanii consuma o mancare facuta din cas dulce
fiert in lapte, cunoscutd sub numele de balmus.

Romanii cunosc o sarbdtoare a pastorilor, cu asemanari in Parilia din lumea romana.
Se numeste Alesul si1 se celebreaza la 22 aprilie, marcand inceputul anului pastoral. Acum
ciobanul aduce ramuri verzi de fag, rug si salcie, pe care le pune la usa si pe grajdurile
strungii. Seara, turmele sunt trecute prin foc si fum pentru purificare (Evseev 1998, s.v.
alesul). Obiceiur1 asemdnatoare apar cu ocazia Armindenului, sarbdtoare a zeului vegetatiei,
protector al cailor, vitelor lanurilor, viilor si livezilor. Si acum sunt impodobite intrdrile in
case si grajduri, ca si stalpii portilor, cu ramuri verzi, simbol al zeului, cu rol apotropaic si
fertilizator (Ghinoiu 1997, s. v. Arminden).

Obiceiul de a sari peste foc pentru purificare apare foarte frecvent. Este practicat la
Ardeasca, pe 6 1anuarie, in Apuseni si Bucovina, la Arderea Salasului in sudul Transilvaniei
(Ghinoiu 1997, s. v. Ardeasca, Arderea Salasului).

Robiga se individualizeaza in folclorul roméanesc, iar atributile sale se regasesc la mai
multe divinitdti pagane: Pricupul, Ana-Foca, celebratd la 1 iulie in Transilvania si Banat prin
interdictii de munca, in caz contrar aducand arsite care parjolesc recoltele (Ghinoiu 1997, s. v.
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Ana-Foca); Parliile, trei divinitati feminine, intdlmte in zona Banatului, care pedepsesc cu
arsita pe cei care nu le respecta sarbatorile, finute la 20-22 iulie (Ghinoiu 1997, s.v. Parliile).

Legat de Robigalia, se poate vorbi de o continuitate in foclorul roméanesc, prin ritualul
in care era implicat cainele, care, dupa cum se stie, era sacrificat de romani la aceasta ocazie.
Lunea, dupa lasata secului, cdinele era protagonistul obiceiului "trasul in jujau": doud funi
lung: erau legate de varfurile a doi salcami si se rasuceau, dupa care de ele se lega un céine.
Prin tragerea capetelor funiilor cainele se invartea foarte repede, panda cand funile se
desfaceau. Obiceiul se intdlnea mai ales In Muntenia, iar rolul sdu era de a face recolta mai
bogata. Existd o explicatie legendara a acestui ritual: cAnd Dumnezeu a creat graul 1-a facut cu
rod pe toatd lungimea spicului si l-a dat ciinelui; acesta consuma doar varful spicului,
deoarece avea prea mult rod; atunci Dumnezeu a facut rod doar in partea superioara.

in alte legende ciinele este salvator al graului: astfel, se spune ci Dumnezeu s-a
razbunat pe oameni dupa ce o femeie a curatat mizeria unui copil mic cu o coaja de paine, si a
luat tot graul. La interventia Maicii Domnului a fost lasat doar un spic, pentru caine si pisica,
1ar de aici l-au primit oamenii (Coman 1986, p. 65). Cainele ca aparator al graului apare si
intr-o altd legenda, conform careia, atunci cind tatarin au incendiat toate lanurile, cainele a
salvat un spic pe care l-a dus stdpanului sau.

Ciéinele este considerat donator mitologic al graului, putere care asigura belsugul
holdelor; el salveaza graul de foc si stapaneste focul care coace spicele. Prin bataie omul se
riazbuna pe cdine pentru cd din cauza sa Dumnezeu a redus rodul, dar totodata, cdinele poate fi
convins sd nu mai fie asa motturos si si dea roade bogate (Coman 1986, p. 65-67). O alta
explicatie a obiceiului ar fi si faptul ca, conform credintelor populare, dracul se ascunde cel
mai adesea intr-un cdine negru sau roscat (Evseev 1998, s. v. Cdinele).

Acestea ar f1 principalele similitudini pe care le-am gasit, intre obiceiurile romane si
cele romanesti. Se observa faptul ca, in locul zeilor din mitologia romana, povestile romanilor
vorbesc despre Dumnezeu si Maica Domnului. Locul zeului care moare si renaste periodic a
fost luat de Iisus Hristos.

Interferentele se stabilesc mai ales la nivel simbolic, unde nu existd schimbari
semnificative. Existd o dificultate in a aprecia ca un obicel roman s-a perpetuat in altul
modern sau contemporan, si anume faptul ca folclorul roméanesc este mult mai bogat. Mai sus
am expus doar secvente ale ritualurilor populare romanesti, care coincid cu ceea ce cunoastem
privind lumea romana. Insa fiecare obicei la care am facut trimitere este mult mai complex
decat am putut surprinde, cuprinzand elemente care se indeparteaza de la elementul romanic.
Ceea ce am facut in aceste randuri a fost o scoatere din context, care a servit unui scop, acela

de a descoperi perpetuarea unor forme romane de manifestare, dar nu ma pot pronunta, in
acest stadiu al cercetarii, daca a fost o strategie corecta sau nu.
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ROMAN FERTILITY CULTS IN ROMAN DACIA A FEW ARGUMENTS
AS TO THEIR CONTINUITY

SUMMARY

We can find many similarities between Roman fertility cults and Romanian folklore. Roman
traditions, related to Ceres, Liber Pater, Pales or Robigus have their correspondents in Romanian rustic
feasts, such as: Dragaica, Saint Trifon or "Jujuaul”. There are also lot of similar elements in other
feasts which contribute to the idea of a possible continuity.



