PRACTICI MAGICO-RITUALE
LA COMUNITATILE DE AGRICULTORI DIN PERIOADA NEOLITICULUI DEZVOLTAT
Consideratii asupra functionalitdtii unui complex cu caracter special (L1/1996)
descoperit la Limba-,,Sesu’ Orzii”*

Este unanim acceptat faptul ci principalele credinte ale oamenilor epocii neolitice erau legate
de cultul fertilitdtii si fecunditatii, in corelatie directa cu cele mai importante ocupatii economice
producatoare de hrana: cultivarea plantelor si cresterea animalelor. De aici rezultd si o dominare
masivd, mergand uneori pana la exclusivitate, a statuetelor feminine sau a unor incercari de redare a
arhetipurilor feminine pe artefacie uzuaie, ca simboiuri aie acestui cuit (Ursuiescu 2000, 49). Chiar
daca pe langd Marea Zeiti-Mama a Pamantului (Eliade 1991, 41) - care este divinitatea suprema,
redusd in diverse ipostaze, in functie de ciclurile evolutive ale naturii si vietii, prezente in ceremoniile
de cult (van Gennep 1996, 26) - apar si alte posibile personaje interpretabile ca ,,divinititi secundare”,

totusi, pentru intreaga durata a neoliticului, ne aflam in fata unei religii monoteiste (Monah 1997, 2G3-
208).

In inchipuirca cultivatorului primitiv §1 mai apoi a agricultorulul s1 crescatorului de vite,
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Omul considera ca toate manifestarile din sanul naturii se datoreaza unor spirite. Acestea fiind
prea tari pentru a le supune cu fortele lui slabe, a considerat ca le poate imbuna prin anumite practici.
actiuni care, in ansamblu, alcdtuiesc magia, consecinta directd a dedublarii lumii (Comsa 1974, 193).

Astfel, pentru a le castiga bunavointa, primitivul interpreta anumite gesturi si incerca redarea
respectivei zeitdti pe diferite artefacte, folosite ca substiut, ca ,,0 punte” intre el §i lumea spiritelor.

Prin urmare, marea majoritate a figurinelor feminine din perioada respectiva reprezinta femei
sau, mai precis, redau ,Zeita-Mama”. Faptul nu trcbuic sd@ ne mire caci in perioada respectiva,
femeile aveau rolul social si economic principal. Figurinele feminine infatiseaza ,,Mama”, cu toate
atributele ei, reprezentdrile sub formda de femei gravide, simbolizind fecunditatea, in acelasi timp
chipul femeii oglindind si credinta cultivatorilor primitivi in ,,PAmantul-Mama”, care hraneste toate
vietuitoarele (Comsa 1974, 198).

De cultul fecunditatii, se leaga si obiceiul de a modela figurinele din pastd amestecata cu
multd pleava si cu boabe de cereale. In acest caz tinand seama de credintele din vechime, se avea in
vedere, imbinarea figurinelor, reprezentand fertilitatea, cu boabele de grau, care la randul lor
simbolizau belsugul (Monah 1997, 204, Comsa 1974, 197). Cele doua elemente contopite dovedesc ca
oamenii perioadei respective, trecusera deja la divinitatea feminina a rodniciei, similara in parte, zeitei
Demeter (Comsa 1974, 198). Magia avea la bazi principiul ca similarul produce similar sau efectul se
aseamana cu cauza (Fraser 1980, 30-31)

Odata cu descoperirea agriculturii, ritmurile de viatd si credintele religioase se schimba
radical. Daca la vanatori destinul uman este strans legat de acela al vanatului, la agricultori obiectul
solidaritatii mistice devine vegetatia (Eliade, Culianu 1993, 242 ). Cu agricultura, misterele femeii
revin in centrul religiei: ea este comparatd cu glia hranitoare, graviditatea ei simbolizeaza viata
ascunsa a semintei si regenerarea. Ciclul ei menstrual devine solidar cu toate ciclurile naturale, cum ar
f1 cel al lunii, al fluxului si refluxului, al plantelor si al anotimpurilor. Religia are in centrul sau zeitap
feminine, urtnase ale acelor Venere steatopige din paleotitic (Eliade, Culianu 1993, 243).

Societatile neolitice din Egipt, Siria, Iran, de jur-imprejurul Mediteranei, din sudul Europei si
uneori si din Anglia modelau in argila sau sculptau in piatrd si os statuete care reprezentau zeifa-
mama. Aceste societdti considerau glia ca fiind o femeie careia ii poti castiga bundvointa prin
rugaciuni si sacrificii, sau pe care o poti domina prin rituri imitative si descantcce (Childe 1967, 73). L

La populatiile de agricultori, rudenia se transmitea prin femeie, deoarece importanta muncii ei

* Lucrarea de fajd se constituie ca o continuare, firecasca spunem noi, a celei aparute anul anterior in publicatia de
fata (B. Daisa, &Un vas cultic descoperit la Limba-Sesu Orzii, in BCSS, 6, 2000, 21-29). Obiectul il ficea studiul unui vas din
complexul arheologic cercetat de Prof. univ. dr. Iuliu Paul §i asistent univ. Marius Ciuta in cadrul sitului preistoric de la
Limba-, Sesu Orzii”. Muliumesc cu aceasta ocazie pentru amabilitatea cu care mi-au pus la dispozitie materialele s
infortnatia necesara conceperii lucrarii de faa.
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o face sd@ joace un rol capital in viata clanului. Pentru o interpretare prin prisma religiosului, orice
manifestare a sacrului este importanta; orice rit, orice mit, orice credintd sau figura divina reflecta
experienta sacrului, si prin urmare implica notiunile fiinfa, semnificatie si adevar. De altfel, este greu
si ne imaginam cum ar putea functiona spiritul uman féra a avea convingerea ca ceva ireductibil real
existd in lume; si este cu neputintd sa ne inchipuim cum ar putea sd apara constiinta, fara a conferi o
semnificatie impulsiunilor si experientelor omului. Constiinta uner lumi reale si semnificative este
strans legatd de descoperirea sacrului. Prin experienta sacrului, spiritul uman a sesizat diferenta intre
ceea ce se releva ca fiind real, puternic, bogat si semnificativ, si ceea ce este lipsit de aceste calitati,
adici curgerea haotica 1 periculoasa a lucrurilor, aparitiile i disparitiile lor fortuite si vide de sens. Pe
scurt, sacrul este un element in structura constiintei si nu un stadiu in istoria acestei constiinte. La
nivelurile cele mai arhaice ale culturii, a trdi ca fiinta umana este in sine un act religios, caci
alimentatia, viata sexuald s1 munca au o valoare sacramentala. Altfel spus, a fi sau mai degraba a
deveni om inseamna a fi religios (Eliade 1991, 9).

In consideratiile noaste vis-a-vis de functionalitatea complexulul care, sd@ spunem astfel,
constituie ,,prilejul” sau ,,ocazia™ lucrarii de fata, ne-am bazat pe o serie de supozitii si analogii cu alte
complexe contemporane sau relativ contemporane, descoperite' (fig. 1).
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Fig. 1. Planul complexului descoperit la {.imba-Sesu Orzii.

Am considerat din capul locului cad avem de a face cu un complex cu o destinatie speciald, mai
exact, un loc unde se depozitau, in diferite scopuri, granele comunitatii respective si unde, de altfel, se
si mdcinau acestea. Cand sustinem aceasta ipoteza ne bazam pe o serie de realitatii descoperite.

‘Pentru o descriere detaliata a incadrarii geografice a sitului §i a conditiilor de descoperire a complexului vezi Daisa
2000. 21-29.
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In primul rand, prezenta numeroasa a rasnitelor (peste 20 !) - in mod obisnuit intr-o locuinta
se gaseste o rasnita sau cel mult doua - prezenta masiva a vaselor de provizii- mai exact a amforelor cu
gat ingust cilindric si a capacelor acestora cu reprezentari prosopomorfe care cel mai probabil, erau
destinate pastrarii §i depozitarii cerealelor.

Orientarea est-vest a complexului care, fapt mai rar intalnit, prezinta in partea vestica o
prelungire, numitd de catre descoperitori - absida. in preajma careia a aparut vasul cu capac
prosopomorf (pana acum singurul descoperit in Transilvania), cei trei idoli antropomorfi, fragmentul
de bratara din scoica Spondylius (un alt element foarte important), a vaselor fragmentare pictate de tip
Lumea Noua si doua pietre uriase, ce ar putea fi posibile reprezentari plastice. Fragmentul de bratara
descopenit in cuprinsul complexului, ne permite si lansim ipoteza ci a apartinut unei femei, ce
probabil a prestat in acel spatiu, o activitate legatd de practici mai dificile, ce au dus la ruperea bratarii
pe care o purta in acel moment la mana.

In al doilea rand, lipsa altor elemente din cuprinsul inventarului complexului care apar in mod
frecvent in locuinte obisnuite. cum ar fi greutatile de la razboiul de tesut. raritatea deosebita a utilajului
litic si osteclogic, lipsa uneil vetre si a fragmentelor de chirpici, sunt clementc carc atcsta faptul ca
acest spatiu nu era destinat locuirii de zi cu zi.

In economia neolitica o conditie esentiala supravietuirii era recolta abundenta, de aici si locul
important al hambarelor in toate asezarile, pentru depozitarea rezervelor care vor permite asteptarea
viitoarei recoite (Childe 1967, 68). Dupa ce erau culese, cerealeie, trebuiau sa fie batute pentru a se
desparii graunicic dc picava yi apol pusc spic pastrare in vascic de provizii gepozitaic in jocuri ferite
s1 speciale . Pentru a se face faina din ele, trebuiau macinate (Childe 1967, 68). Uneon grauniele erau
pisate intr-o piua, dar de cele mai adeseori, transformarea lor se facea prin frecarea de o piatra plata in
forma de farfurie cu ajutorul unei alte pietre (rasnita, zdrobitorul). Era necesar ca pietrele acestea sa fie
foarte dure, pentru a se evita ca sfaramaturile lor sa se amestece cu faina (Childe 1967, 70). Pe de alta
parte insa, materia din care din care era confectionata ragnita propriu-zisa, trebuia sa prezinte si o alta
calitate indispensabila, respectiv o anumitd porozitate, asperitate, care sa poatd face posibila
macinarea. Nu era greu sa se faca aluaturi si fierturi, in schimb painea, in afard ca necesita un cuptor
special, mai cerea §i cunostinte de biochimie pentru utilizarea unui microorganism, dospesla sau
maiaua (Childe 1967, 70).

Rasnitul, macinatul cultic (broient de grain), a fost practicat adesea avand rol cultic. J.
Makkay aminteste 0 serie de obiective in care apar rasnite: in constructii, sanctuare, gropi rituale
(Makkay, Hegedus 1987, 13). Acestui proces i se atribuiau diferite simboluri: mariaj, procreere,
simbol al vietii, legat de fecunditate g.a. (Makkay, Hegedus 1987, 13).

Amintim ca analogie modelul de sanctuar de la Popudnia in care se afla o femeie in genunchi
care rasneste, iar in spate se aflau trei vase de provizii (Makkay, Hegedus 1987, 14). In sanctuarul de
la Pianul de Jos se afla o rasnita pusa de catre descoperitori in legatura cu ragnitul cultic (Paul 1965, 5-
18; Aldea 1974, 40-47; Lazarovici, Drasovean 1991).

Inca din vremea procesului de neolitizare, la orizontul culturii Lepenski Vir sau mai tarziu
sunt dovezi legate de rasnitul cultic (Lazarovici 1991, 17). In plastica de lut sunt modele ce imita o
paine, decorate cu Incizii i pictate, uneori cu rosu, cum se cunoaste alaturi de cele de la Vinca si altele
inedite: la Balta Sarata si Potporani (1.azarovici 1991, 17).

Tot din aceste perioade sunt atestate si modelele de cuptoare, probabil de copt painea
(Luca 1993, 19-23), dovedind existenta unui dezvoltat cult al focului, al vetrei si/sau al
cuptorului (Luca 1993, 23).

Semnificatia culticd a hranei, si prin urmare si a locurilor in care se pastra aceasta, asupra
cdrora am insistat mai sus, ne obliga sa abordam aceasta problema si din alta perspectiva, cu implicatii
profunde. Trebuie sa constientizam faptul ca avem de a face cu oameni, respectiv grupuri umane aflate
inca in plin proces de adaptare §i supravietuire.

Comunitatea era adaptatd mediului in care trdia §i putea face proiecte de viitor, dar erau si
unele evenimente in fata carora ea ramanea neputincioasa - cum ar fi epidemiile, inundatiile, seceta,
ingheturile - ce 1i anihilau toate stradaniile (Vulcanescu 1987, 56). Foametea facea sa dispara o astfel
de comunitate izolatd, cu rezerve mult prea insuficiente ca sa suporte o serie de dezastre (Childe 1967,
76). 1ata de ce 1deea de pastrare de conservare a elementelor vitale supravietuirii, devine una centrala
in cadrul manifestarilor rituale, sacre ale comunitatilor neolitice. Perioada cea mai dificila a anului,
ilarna, acea perioada de ,,moarte temporara a naturii si vegetatiei”, in care comunitatile preistorice isi
vedeau restranse sursele de hrana, aparea ca o adevarata initiere, pentru hrana (semintele de cereale)
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care urma, la randul ei, sd asigure o mare parte din alimentele de bazad ale membrilor grupului, prin
miracolul regenerdrii germinative, al fertilititii. Aceastd din urma insugire a matricelor de baza a
plantelor comestibile - semintele - incarcata de conotatii mistice si rituale, trebuia pastratd pe intreaga
perioadd a iernii, departe de influentele malefice, riuvoitoare, care i-ar fi atenuat energia sau chiar ar f
dus la anularea ei. pastrarea fertilititii devenea, astfel, pentru oamenii neolitici, sinonimé cu protejarea
semintelor prin toate mijloacele si practicile de care dispunea comunitatea (Daisa 2000, 21-28).

Fig. 2. Reconstituire experimentald a complexului de la Limba

Cat priveste plastica, descoperirea in pasta din care erau confectionate statuetele, a unor
boabe de cereale intregi sau sfiramate la suprafatd, au fost puse in legdturd cu cultul fertilitdtii.
Aceste elemente sunt interpretate ca o asociere a fertilititii cu fecunditatea feminina.

in afard de semintele de cereale, din plastica unor statuete, introduse din motive religioase,
pentru a influenta favorabil aprovizionarea cu cereale si in scopul de a le apira de influenta
daundtorilor sau pentru a spori fertilitatea semintelor pe cale magic3, un rol important o avea si
semnificatia lor. Semnificatia de cult a semintelor, ca i a depozitelor de cereale i-a preocupat pe mai
mulfi specialisti (Makkay, Hegedus 1987,13; Drasoveanu, Topolovici 1989, 200).

Mai mult incd, au avut in vedere si rasnitele din piatr3, cu scop ritual, din diferite contexte,
sugerandu-se cd rasnitele si pisdloagele din piatrd ar fi servit la macinatul magic al graului, ca si
cuptorul pentru coacerea painii sacre (Petrescu-Dambovita 1999, 496).

Avem astfel o serie de realitdti descoperite ce sustin veridicitatea ipotezei noastre. Prezenta
numeroasid a vaselor de provizii in care erau depozitate cerealele, prezenta masivd a rasnitelor
utilizate la micinat si ragnitul cultic ce se practica in prezenta reprezentérilor zeifei Mama ;i a
coarmelor de bovidee (Daisa 2000, 25).

Bazandu-ne pe informatiile si analogiile gésite, putem spune c3 in mod normal, intr-o locuinta
obisnuitd, nu se gisesc rasnite in numir atit de mare, ca de altfel nici vase de provizii asa de
numeroase. Mai avem §i un vas cu teavd de scurgere, vasele - miniaturale, plastica antropomorfs,
coarnele de cerb si de bour, britara fragmentara din scoica Spondylius, etc. care, conform analogiilor
gésite, erau folosite de obicei, in cadrul unor ritualuri.

~ Complexul L1/1996, era destinat ragnitului ritual si stocarii/pastrarii peste iami, a recoltelor
de cereale (sau doar anumitor loturi, speciale !) ce aparfineau comunititii vin¢iene ce au locuit i
cultivat arealul respectiv (vezi in acest sens reconstituirea experimentala - expozitionala din fig. 2).
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In acest context, el era un spatiu cu semnificatie cultica, unde recoltele erau ferite de fortele
malefice si protejate de zeitatea adorata, fiind asociate cu o serie de obiecte cu valente apotropaice. In

acest loc se realiza totodata si rasnitul cerealelor care avea, se pare, la comunitatile respective, o
importanta similara ritualurilor magice.

BEATRICE DAISA
Universitatea ,,1 Decembrie 1918”
Alba ITulia
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THE MAGICAL-RITUAL
PRACTICES OF AGRARIAN COMMUNITIES OF THE MIDDLE NEOLITHIC
Considerations on the functions of a complex with a special purpose discovered at Limba-Sesu’ Orzii

SUMMARY

This paper intends to be a small contribution to the knowledge of magical-ritual practices of agrarian
communities from the middle Neolithic period.

The hypothesis propounded has as a starting point the 1.1/1996 complex found at Limba-Sesu’ Orzi. As
a result of the analyses of the archaeological material, the complex proved to have a cult purpose.
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EXPLANATION OF FIGURES

Fig. 1. Ground of the complex (L.1-1996) discovered at Limba-$esu’ Orzii.
Fig. 2. Experimental and expositional reconstitution with materials belonging to L1-1996.



