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Statiunea neolitica asupra careia se indreapta atenfia noastra, este situata pe o terasa inferioara a
Muresului (terasa 1), mai exact in zona exterioard a unui cot activ al acestuia - marginita la est de
Paraul Scoalei si de Paraul Ghisoilor, fiind strabatuta de la est la vest de drumul judetean Limba -
Oarda, 1ar in fata, privind spre nord, avand un fost grind, numit candva Prundul Popii Bitea (fig. 1)
(situatie existenta in ann '40; vezi in acest sens BERCIU, BERCIU 1949, 19, si fig 14). Zona a fost, si
este, cunoscuta sub numele generice de Varar si Bordane (RepAlba 1995, 85). Terasa are o pozitie
dominanta fata de albia Muresului, ea ridicandu-se deasupra acesteia cu aproximativ 10 m. Exista, in
imediata apropiere, locuri accesibile spre rau. O vedere larga, semicirculara se deschide de pe terasa
statiunii neolitice catre Alba [ulia si mungii dinspre nord, departe in jos si in sus, pe domoala vale a
Muresului (BERCIU, BERCIU 1949, 18).

Sapaturile efectuate in anul 1996, sub coordonarea prof. univ. dr. [. Paul, de cétre asist. univ.
M. Ciuta s1 un grup de studenti ai Universitatii din Alba [ulia, au abordat zona cunoscutda sub
toponimul de Sesu Orzii (PAUL, CIUTA 1997, 2). Pentru a se urmiri extensiunea asezirii in acea
zona, au fost executate trei sectiuni, devenite ulterior - prin deschiderea unor casete adiacente -
suprafete de cite 6x6 m, incadrate in caroiajul stabilit anterior. in cuprinsul primelor doua suprafete
(Siviiess $1 Sviigegs), au fost surprinse si dezvelite doua locuinte de suprafata ce suprapuneau partial un
nivel de bordeie ce atingea in zona acestora o adancime de 2,30 m (PAUL, CIUTA 1997, 3).

Vasul de tip amfora, aflat in atentia noastra’, a fost descoperit in sectiunea, devenita ulterior
suprafata, notata S;y. Sectiunea, avand orientarea nord-sud (6x2 m), a fost realizata in punctul numit
Sesu Orzii, in scopul surprinderii, pe orizontald, a asezarilor (locuirilor) preistorice surprinse in
campania anterioara (PAUL, CIUTA 1997, 2).

La o adiancime de aproximativ 60 cm, imediat sub nivelul arabil, in caroul 2 al acestei sectiuni,
a inceput sd se contureze o aglomerare de ceramica, pietre $1 material osteologic. Banuindu-se
exisienia in acest loc a unei locuinte de suprafata, ale carei dimensiuni depaseau latimea sectiunii, au
fost deschise douad casete adiacente (Cl si C2), in scopul dezvelirii ei integrale. Locuinta astfel
relevata, prin executarea casetelor, s-a dovedit a fi incomplet dezvelita, ea continuandu-se dincolo de
marginile de nord, sud si est ale suprafetei sapate.

Numita L,/1996, locuinta se prezenta sub forma unei agiomerari de material ceramic, pietre,
materiale osteologice si litice (rasnite). Forma ei, cel mai probabil, pare sa fi fost rectangulara.

Important de precizat este faptul ca in zona vestica a locuintei s-a conturat o prelungire de
forma relativ semicirculara, ca un fel de anexd a acesteia si care a fost denumita de catre
descoperitori, desi impropriu, datorita formei sale, absida (PAUL, CIUTA 1997, 3).

Fragmentele ceramice ce compun vasul de tip amfora cu capac au fost descoperite in partea
vestica a locuintei, in asa-numita absida, iar la mica distanta de locul unde a aparut vasul-amfora, s-a
descoperit §i capacul acestuia. Starea in situ a fragmentelor ceramice ale vasului nostru, aflate grupate
pe o mica arie de imprastiere, ne face si credem cad este posibil ca acesta sa fi fost spart pe loc,
firamitarea ulterioara, mai accentuata, fiind provocata de lucrarile agricole intensive desfasurate in
aceastd zona’.

Vasele de cult, in cadrul carei categorii intra si vasele-capac, au redata, in marea majoritate a
cazurilor, in partea superioara o figurina. Sunt redate realist, dar si cu tendinte de stilizare, cu urechile
sub forma de proeminente pe pariile laterale ale capacului. Nasul este, in fazele clasice (B;), redat
scurt, pentru ca mai tarziu sa fie mult alungit. Ochii sunt executati fie in tehnica inciziei, fie prin
modelarea plastica a globului ocular, s1 mai apoi subliniat prin incizii (DRASOVEAN 1996, 65).
Asemenea vase-capac au fost descoperite si in Transilvania, la Turdas, Lumea Nouad si Limba
(DRASOVEAN 1996, 66).

Pe baza observatiilor stratigrafice, i1ar acolo unde acestea lipsesc, prin metoda comparativ-
swratigrafica, acestei perioade, in zona Banatului, ii pot fi atribuite nivelele de la Balta Sarata I, 11,
Parta I, Zorlent I, 6, 5, Omita, Ohaba-Matnic si Timisoara (LAZAROVICI 1979, 117). Cele mai

timpurii materiale sunt cele de Balta Sarata 1 Timigsoara, iar cele mai recente sunt cele de la Ohaba-
Maitnic (LAZAROVICI 1979, 117).

*Precizam faptul ci piesele prezentate de noi ne-au fost puse la dispozitie de autorii sipaturilor, cirora le muitumim
pe aceasta cale.
> Operatiunile de restaurare-conservare a acestei piese s-au constituit ca parte integranta a unei lucréri de absolvire a

autoarei acestor randuri, cu titiul Restaurarea-conservarea unui vas ceramic de tip amford cu capac, apartindnd culturii
Vinla, susfinutd in anul 1999.
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Descrierea piesei.

Vasul de care ne ocupam (fig. 2), se incadreaza, conform unei tipologii generale a formelor, in
asa-numita categorie a amforelor cu gat ingust si inalt pentru vasele-capac (LAZAROVICI 1979,
109).

Principalele caracteristici tehnice ale piesei sunt urmatoarele: diametrul buzei este de 10,5 c¢m:;
indlfimea probabila a vasului este de 42 ¢cm; diametrul maxim al vasului este de 33 cm, iar diametrul
inaltimea s1 diametrul fundului, deoarece avem anumite rezerve cu privire la amplasarea absolut
exacta a acestuia, cu prilejul restaurarii, in cadrul tectonicii vasulus.

Amfora, din punct de vedere al amintitei tectonici, se prezintd sub combinarea mai multor
corpuri geometrice (doud) elementare. Un gat cilindric avdnd o inaltime de 7 cm, prevazut la
jumatatea indltimi sale cu doud perforatii diametral opuse (cu diamewul de aproximativ 1 cm),
practicate, cel mai probabil, pentru legarea capacului care era amplasat pe buza vasului. De altfel, si
capacul are prevazute in centrul sau, doua perforatii identice.

Urmeaza corpul vasului, de forma sferoid-elipsoidala, fiind usor mai bombat in jumaitatea
superioard. Jumatatea inferioara se caracterizeaza prin aspectul mai drept (abrupt) al peretilor. Catre
fundul vasului, acesti pereti se ingroasa treptat, pana la aproximativ 1,5-2 cm. In apropierea punctului
de maxima bombare ce delimiteaza cele doua jumatati ale corpului, mai precis imediat sub acesta, se
afla doua toarte dispuse diametral opus, de forma neregulata, aproximativ tronconice.

Fundu! vasului este drept, neprofilat si masiv, avand grosimi cuprinse intre 2-2,5 cm.

Fig. 2

Prin forma sa generala, la prima vedere usor asimetric, vasul prezinta o oarecare instabilitate,
volumul sdu cel mai mare fiind cuprins in partea superioara a corpului. Aceasta este insa compensata
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de caracterul masiv al fundului vasului si, mai putin, de forma relativ simetrica a acestuia, element
care-1 confera un echilibru destul de solid.

Ceramica are in general un aspect poros si fainos, dovedind prezenta, in anumite cantitati, in
structura argilei primare, a nisipului cuartitic si a paietelor de mica. Pasta a fost bine framantata
inaintea arderii, apoi acoperitd cu un slip fin, urmand lustruirea, realizata cu un material dur dar fin, o
uscare prealabilad fiind necesara, aceasta realizindu-se la umbra.

Suprafata exterioara a vasului este in mare parte lustruita, in timp ce partea interioara este doar
netezitd. Operatiile de ardere au fost realizate la o temperatura relativ inalta, care a conferit o mai
buna rezistenta ceramicii. Ca urmare a petelor negre ce apar pe partea inferioara a vasului, reiese ca
acesta a fost ars intr-un cuptor unde nu s-a putut controla arderea.

Fig. 3

Culoarea variaza pe intreaga suprafata a vasului. Avem astfel de-a face cu doua culori de baza,
respectiv cdrdmiziu - majoritar, dovedind o ardere predominant oxidanta - si brun, acestea oferind o
gama deosebit de larga de nuante, de la cele mai deschise pana la cele mai inchise. Daca in zona
superioara a vasului predomina culorile cu nuante de la caramiziu inchis pana la brun deschis, in
registrul inferior culorile predominante sunt cele inchise, tot in aceastd zona aparand si pete
neregulate de culoare brun inchisd catre negru. Acestea sunt rezultatul unei arderi neuniforme, in
locurile respective manifestandu-si prezenta mai sus amintitele "lovituri de foc" (coupe de feu), ceea
ce releva ca vasul a stat in pozitie normald in decursul procesului de ardere. Arderea neuniforma
rezulta si din studiul zonelor de rupturéd a fragmentelor ceramice, unele dovedind o ardere deplina, ce
a penetrat complet, de la un capat la altul, peretele vasului, in timp ce altele prezinta asa-numitul
"biscuite”, ce dovedeste o ardere mai slaba, ce nu a patruns integral peretii.

Decorul, realizat prin intermediul inciziilor paralele, in benzi, si a impunsaturilor (impresiuni ce
umplu benzile incizate), se desfasoara sub forma unor benzi cu latimi variabile, dispuse pe tot corpul
vasului, cu exceptia zonei din apropierea fundului. Benzile - ornament realizat prin incizare cu un
obiect ascutit - sunt dispuse, cel putin la prima vedere, haotic pe toata suprafata superioara si mediana
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a vasului, nefiind simetrice. Pe suprafata vasului se desfasoara, intre benzile cu decor, si benzi

lustruite ce au fost probabil realizate cu un lustruitor din piatra.
*

* *

Prin analogie cu materiale similare, descoperite in alte situri aparfinatoare acestei culturi,
consideram ca vasul-amfora pe care-l avem in vedere era prevazut cu un capac de tip prosopomorf,
realizat cel mai probabil, intr-o maniera (pasta, ardere, degresant, decor), asemanatoare, daca nu
identica, cu cea a realizarii vasului.

Oferim, astfel spre exemplu, cazul vasului de cult, neolitic, descoperit la Parta, vas atlat
actualmente in colectia Muzeului Banatului din Timisoara (LAZAROVICI 1979, 103).

Consideratii asupra functionalitatii vasului.

Vasul supus atentiei noastre pare a fi o piesd - sau chiar o componenta a unui complex - cu
semnificatie rituala. Este o amfora dublu boltita, prevazuta cu un capac ce prezintd o bordura evazata,
care are redata, intr-o maniera foarte stilizata, o imagine antropomorfizata (fig 3).

Folosim termenul de "complex”, deoarece vasul-amfora nu poate fi analizat in mod separat de

vasul-capac descoperit in imediata apropiere a fragmentelor in situ, si de restul materialelor oferite de
Li/1996.

Vasele-capac ar putea fi puse in legatura cu unele ritualuri magice, iar faptul ca ele au fost
descoperite numai in interiorul locuintelor, ar putea indica o eventuala legatura a lor cu ritualurile
destinate protejarii casei si a familiei care o locuia (RADU, RESCH, GERMAN 1974, 68).

Alta idee, destul de¢ des vehiculata, ar fi aceea ca reprezentarile capacelor prosopomorfe sunt de
fapt omitomorfe, mai exact redarea unei bufnite, ipoteza sustinuta §i de existenta unei plastici
zoomortfe bogate in cultura Vinéa, legatd de un anumit cult al animalelor (LAZAROVICI.
BALANESCU 1979, 24).

Demn de remarcat, este ca nici unul din exemplarele de capace descoperite nu are redata gura,
sustindnd aceeasi idee cum ca ele ar fi reprezentari omitomorfe sau zoomorfe (RADU, RESCH,
GERMAN 1974, 68).

Prezenta orificiilor sau perforatiilor, de pe capace si vase, poate fi pusa in legaturd cu
functionalitatea acestora, fie ca aveau rol practic, fie ca indeplineau un anumit rol in ritualurile
magice (LAZAROVICI, BALANESCU 1979, 20). insa, raritatea lor, confectionarea ingrijita si alte
elemente, presupune folosirea lor in practicile religioase (LAZAROVICI 1979, 105). Temele figurate
ar putea reprezenta incercarea de simbolizare a divinitatii protectoare, aflatd eventual in anumite
ipostaze. De aici, probabil si varietatea impresionantd a redarii detaliilor anatomice, care poate fi
interpretatd ca o incercare a creatorului de a depasi canoanele rigide si de a realiza forme cat mai
armonioase (LAZAROVICI, BALANESCU 1979, 23).

Totusi, avandu-se in vedere frecventa reprezentérilor umane de pe vase §i capace, din diferitele
culturi neo-eneolitice, se inclinad spre ipoteza imaginii fetei umane, in ciuda manierei de reprezentare
schematizate si stilizate (LAZAROVICI, BALANESCU 1979, 25) si, mergindu-se mai departe pe
firul acestei idei, reflectarea prin plasticd a raportului om - naturd, in care acesta isi desfasoara
activitatile, a modului in care se percepea relatia materialitate-spiritualitate (LUCA 1998, 51).

Structura mentald a omului neolitic era reflectatd de diversitatea manifestarilor de acest tip,
subliniindu-se, totodata, vizibilele inclinatii spre frumos, inspre reflectarea realitdtii prin prisma
viziunii artistice (LUCA 1998, 51).

Plastica culturii Vinca, legata direct de practicile magico-religioase, era legati la randul ei de
produse similare din Peninsula Balcanica si Orientul Apropiat (DRASOVEAN 1996, 66).

Pornind de la ideile conform cérora "oamenii societatilor arhaice aveau tendinta de a se
inconjura de obiecte consacrate, incercand sa traiasca cat mai mult in intimitatea sacrului” $1 ca
"..oamenii societatilor arhaice gi traditionale confereau unor gesturi si unor acte fiziologice valoare
de ‘sacrament’, de comuniune cu sacrul..." (ELIADE 1992a, 16), putem admite, ca ipoteza de lucru,
faptul ca vasul ce face obiectul studiului nostru, piesa foarte rar intdlnita in cercetarile arheologice de
pana acum, putea indeplini o functie ce avea conotatii magico-religioase. Explicatia acestei tendinte
constd in credinta ca sacrul echivaleazd cu puterea, realitatea, perenitatea si eficacitatea. Pe aceasta

linie de gandire, este evident ca pentru omul societatilor arhaice, sacrul este lumea reala, iar profanul
ramane o lume pseudoreala (ELIADE 1992a, 14).
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Rezultatul acestei tendinte este aglomerarea in imediata apropiere a credinciosului a unui
numar cat mai mare de obiecte consacrate. Din acest motiv probabil ca si comunitatile vin€iene au
impodobit obiectele cu utilitate religioasa sau practica, cu imagini mai mult sau mai putin stilizate ale
divinitatilor pe care le adorau. Omul lua cunostinta de sacru, pentru ca acesta se manifesta ca fiind
ceva cu totul diferit fatd de profan (ELIADE 1992a, 13). Astfel, intre cea mai elementara hierofanie,
de exemplu, manifestarea sacrului intr-un obiect oarecare, a ceva "total diferit" (Ganz andere), in
obiecte care faceau parte integranta din lumea lor, naturald si profana, nu mai era vorba de venerarea
obiectului in sine, ci pentru ca erau hierofanii, pentru ca ardtau ceva, ce nu mai era nici piatra, nici
arbore, nici obiectul respectiv (aici vasul ceramic), ci sacrul care se manifesta (ELIADE 1992a, 12-13;
1994, 105).

In cazul nostru, vasul impreuna cu capacul si continutul sdu, cu toate conotatiile sale rituale, era
legat direct de agricultura si1 de diversele practici ale acesteia.

Dimensiunea sa, apropiindu-se de cea a vaselor de provizii, presupune folosirea in scopul
pastrarii cerealelor, sau a unor loturi speciale de cereale (MONAH 1997, 157). Deoarece majoritatea
vaselor cu aplicatii in relief antropomorfe faceau parte din categoria vaselor speciale de provizii, se
poate presupune ca acestea erau utilizate si la depozitarea cerealelor, in special a semintelor
(MONAH 1997, 187), iar personajele reprezentate sau redate pe vase, majoritar feminine, aveau rolul
de a transmite cerealelor sau diverselor continute din vase, forta lor fertilizatoare (MONAH 1997,
108). Descoperirea, in diferite cazuri, a unor mici cantitdti de cereale carbonizate, in interiorul
vaselor, ar putea fi un semn al unor ceremonii rituale (MONAH 1997, 161).

Prima si, poate, cea mai importantd urmare a descoperirii agriculturii a avut ca rezultat o
solidaritate mistica intre om si vegetatie (ELIADE 1991, 49). De aici inainte se constata o proliferare
crescanda a cultelor agrare.

Se presupune ca agricultura a fost o descoperire feminind. Femeia, observand s1 studiind
fenomenul natural de insamantare si germinare a plantelor. va incerca in chip artificial repetarea lui
(ELIADE 1992b, 244). De acum, femeia si sacralitatea feminina vor fi ridicate la rangul de prima
putere s1, deoarece femeile au avut un rol principal in cultivarea plantelor, ele vor deveni stapanele
campurilor cultivate (EI.LIADE 1991, 49). Prin urmare, femeile devin responsabile de belsugul
recoltelor, caci doar ele cunosteau misterul creatiei (ELIADE 1991, 50). Este vorba de un mister
religios, pentru ca guverna originea vietii (= hrana) si moartea. Glia va fi asimilatd si/sau asociata
femeii, 1ar mai tarziu, dupa descoperirea plugului, munca agrard va fi asimilatd actului sexual
(ELIADE 1991, 51). Sacralitatea vietii sexuale, in primul rand sacralitatea feminina, se confunda cu
enigma miraculoasa a creatiel (ELIADE 1991, 52). prelevand in epoca. O solidaritate recunoscuta
intre fecunditatea gliei si fecunditatea femeii va constitui una din trasaturile de seama ale societatilor
agricole (ELIADE 1992b, 243). Pe de alta parte, femeia si-a dobandit prestigiul de a putea influenta
fertilitatea si de a o putea distribui (ELIADE 1992b, 244). Se considera ca intre femeie si seminte se
presimte o afinitate naturald, deoarece, asemenea femelii, si semintele sunt in stare gravida, rezultand
de aici, probabil, si numarul foarte mare de ritualuri si credinte agrare, solidare intre femeie si
agricultura. De altfel agricultura, prin excelenta, era considerata o tehnica a fertilitdtii, a vietii care se
reproduce multiplicandu-se (ELIADE 1992b, 322).

Samanta, purtatoare a insemnuluil de perpetuare a vietii, matrice esentiala a ideii de perpetuare,
de dainuire, trebuia pusa spre pastrare in decursul iemii, cand ea hiberna intr-o stare pregerminativa -
stare asociatd de multe ori cu fatul din pantecul mamei - in vase ce trebuiau sa indeplineasca multiple
caracteristici ale graviditatii. Pastrarea semintelor se facea in vase pantecoase, care erau considerate o
varianta stilizata a femeii, realizandu-se totodata aceea conexiune si asimilare a pantecului femeii cu
pantecul vasului ce purta semintele (MONAH, 199, 206).

Relevand misterul regenerarii vegetatiei, agricultura pentru omul primitiv - ca si orice alta
activitate esentiala - nu mai era o simpla tehnica profana, ci devenea un rit, pentru ca presupunea $i O
serie de ceremonii menite sd promoveze cresterea cerealelor si sa justifice gestul agricultorului
(ELIADE 1992b, 308). Intervenind direct in ceremonialul si tehnica agricold, omul nu mai este
exterior vietii vegetale si sacramentului vegetatiei, el participand acum la ele, manipulandu-le,
implorandu-le (ELIADE 1992b, 307).

Cerealicultura isi are inceputurile in Orientul Apropiat, de unde s-a difuzat spre diverse
azimuturi, printre care $i Peninsula Balcanica si teritoriul Romaniei (MONAH 1997, 215). Culturile
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StarCevo-Cris si VinCa au fost principalele transmititoare ale structurilor religioase orientale
(MONAH 1997, 213).

Practicarea diferitelor ritualuri agrare, la comunitdtile neolitice vin¢iene, duce la ipoteza
transsubstantiere putea fi determinata, intre altele, de existenta mitului autosacrificiului sau tendintei
de substituire (MONAH 1997, 207). Se obisnuia in acea perioada practicarea de sacrificii omenesti, §i
astfel, oameni ce intruchipau spiritul graului si-au indurat moartea in aceasta calitate (CHILDE 1967,
73), asigurandu-se, potrivit principiilor magiei simpatetice, alimentarea recoltelor cu elemente
indispensabile dezvoltarii lor (FRASER 1980, 63-64).

Referitor la obiceiul substituirii, putem afirma cd avem, in cazul nostru, ipostaza zeitatii
graviditati substituitd vasului ceramic "pantecos"”, cu reprezentarea antropomorfa feminina, ce avea
rolul de a asigura fecunditatea gliei si femeilor, fiind in egald masura si protectoarea lor (MONAH
1997, 207). Ca puncte de plecare a scenariilor ceremoniale agrare si ca centre de energie sacra, erau
considerate in acea perioada: femeia, fertilitatea, sexualitatea si nuditatea (ELIADE 1992b, 309).
Practicarea de ritualuri orgiastice era specifici comunitatilor de agricultori, aplicandu-se o magie
erotico-agrara (MONAH 1997, 214). Astfel, nuditatea isi avea rolul e1 in muncile agricole, cu atat mai
mult hierogamia si chiar orgia colectiva, toate acestea avand consecinte pozitive pentru fecunditatea
vegetala (ELIADE 1992b, 309).

Functia magica a vaselor cu fatd umana era evidentd pentru acestia. Reprezentarea chipului
zeitel asigura protectia §i sacraliza continutul recipientului (MONAH 1997, 158). Ocupandu-se de
rolul utilizarii recipientelor cu fatd umana, cercetatorul A. Laszl6 a presupus utilizarea acestora mai
ales in cadrul hbatiilor, insd ipoteza cea mai veridica, {inand seama si de dimensiunea vaselor, nu
exclude folosirea acestora i la manevrarea rituala a cerealelor (MONAH 1997, 158). Analogii avem
in Grecia arhaica, unde mortii, ca si cerealele de altfel, erau pusi in oale de lut ars (ELIADE 1992b,
324). Nu este exclusa ideea utilizarii acestor vase si la depozitarea apei, dar si in acest caz, ele erau in
legatura cu ritualurile de fertilitate (MONAH 1997, 187), daca ne gandim ca printre lichidele folosite
la libatii in cadrul ceremoniilor sacre, un loc de frunte il avea apa (MONAH 1997, 197).

O zeitate specifica comunitatilor de agricultori era Marea Zeita, cu certe trasaturi si de Mare
Mama, zeitate a vietii i a mortii, ce avea cea mai mare parte din reprezentarile plastice si picturale,
ale care: atribute erau legate de viata i moartea oamenilor, animalelor si a vegetatiei (MONAH 1997,
204).

Desi era raspandit obiceiul utilizarii ca degresant a cariopselor in pasta obiectelor, ce
indeplineau functii magice in cadrul ritualurilor agrare, in cazul vasului nostru degresantul lipseste,
presupunandu-se ca lipsa degresantului din pastd era completata de intrducerea in "pantecul” vasului a
semintelor de cereale, iar redarea feminin3, un arhetip al Marii Zeige, avea ca importanta menire,
sacralizarea si asigurarea fertilitatii continutului respectiv (MONAH 1997, 206).

Importanta este si semnificatia simbolurilor si desenelor de pe obiectele rituale, ori de pe cele
uzuale, care arareori sunt abstracte, acestea punand in evidentd legaturile cu natura prin studiul
contextului si a asocierilor simbolice (GIMBUTAS 1989, 78). Astfel, la comunitatile de agricultori,
redarea unui "pantec gravid" intr-un context dat, echivala cu simbolul fertilititii pamantului Mamei
grdanelor s\ Mamei gliei (GIMBUTAS 1989, 79), tot asa cum decorul de pe obiecte avea menirea de a
transmite semnificatia simbolului redat pe respectivul obiect. In cazul vasului nostru, decorul poate fi
asemuit unei combinatii stilizate a mai multor semne, respectiv linii paralele s1 meandre, aceste semne
fiind asociate zeitei regenerarii. Acest lucru e foarte important, daca ne gandim la continutul din vas.
Se spune ca zeita ce avea in sarcind nasterea SI moartea era asoclatd semintel, printre altele
(GIMBUTAS 1989, 78).

Important este ca imaginea pamantului "gravid”, a Ddruitoarei de pdine sau a Mamei granelor,
era relevatd de redarea unei femei gravide impodobita cu diferite semne: romburi, serpi si doua ori
patru linii paralele (GIMBUTAS 1989, 103), ce se desfasurau pe sau de-a lungul obiectului respectiv.
Aici putem aminti, din nou, decorul de pe vasul in discutie ce se desfasoara de-a lungul acestuia, sub
forma unor linii paralele umplute cu mici liniute punctate care simbolizeaza diferite imagini.

Simbolurile preistorice ale fertilitatii erau considerate simboluri ale nemuririi, ce sugerau

perpetuarea vietii si pastrarea fortelor vitale, permanent amenintate de moarte (GIMBUTAS 1989,
102).
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Este evident ca toate aceste ceremoniale erau in legatura si/sau necesitau gi unele practici
religioase. Sunt amintite cateva din practicile specifice comunitatilor de agricultori, insd cea care
releva cel mai bine, functionalitatea vasului nostru §i probabilitatea utilizarii continutului acestuia, ar
fi macinarea ritualad a granelor i coacerea painii sacre, apoi impartirea in comun a hranei, intre
participantii la ritual (GIMBUTAS 1989, 115). Deci, am putea adopta ideea utilizarii graului din
continutul vasului nostru la aceastd practici de coacere a painii rituale, a unei sau unor "paini
deosebite", care ar necesita folosirea unui lot mai special de seminte.

Din grau amestecat cu alte substante, se mai obtinea si Koliva, asa-numita prdajitura a mortilor,
ce se impartea cu ocazia banchetelor funerare ce aveau loc in memoria mortilor (ELIADE 1992b,
235). Poate de aceea cele mai importante sarbatori agrare au ajuns sid coincida cu cultul mortilor
(ELTADE 1992b, 324). Hipocrat spunea ca duhurile celor morti fac sa creasca si sa rodeasca semintele
(ELTADE 1992b, 323).

Am putea admite ca ar fi posibil ca vasul sa fi fost utilizat in cadrul contextelor mai sus
amintite. Nu putem sti niciodatd cu certitudine - datd fiind opacitatea documentelor arheologice
(ELIADE 1992a) - daca aceste ipoteze sunt veridice. Existd posibilitatea utilizarii vasului si in alte
contexte, insd noi, conform majoritatii analogiilor gasite, am mers pe firul ideii conform careia, vasul

ar f1 avut o functionalitate cultica.
*

* *

in concluzie, complexul 1.1/1996, pare sa fi fost un spatiu cu destinatie cultica, fapt dovedit - pe
langa prezenta in cadrul lui a vasului-amfora cu capac - i de concentrarea, in aceasta zona, a trei idoh
antropomorf1, a peste 20 de rasnite, vase miniaturale, coarne de cerb si bour, alaturi de numeroasele
vase de dimensiuni mijlocii §1 mari, majoritatea cu decor incizat, intregi sau intregibile, precum si a
fragmentelor de vase pictate de tip Lumea Noua.

De fapt. in urma analizei inventarului arheologic mai sus amintit din acest complex - considerat
initial ca fiind o locuintd - ne punem intrebarea daca nu cumva ne aflam in fata unei amenajari
speciale destinatd pastrarii, peste iarna, a semintelor de cereale ce apartineau comunitétii vinCiene de
aici!

L.ipsa sau raritatea unor materiale tipice locuintelor (fragmente de chirpic, fragmente de vatra,
greutati de razboi de tesut sau de plasa de pescuit, topoare, lame si aschii de silex sau obsidian, unelte
din os si corn etc.) care sd dovedeasca locuirea de zi cu zi a complexului de catre o familie obisnuita,
la care se adauga prezenta, in numar impresionant a rasnitelor si zdrobitoarelor, i, nu in ultimul rand,
a vaselor de provizii de tip amfora ori oala (care depasesc. dupa cum aminteam, numeric cu mult
vasele din ceramica find - acestea, la randul lor putand fi. probabil, capace ale altor amfore si/sau
chiupuri - ne indreptatesc sa credem ca avem de a face cu "moara" sau cu "hambarul” satului!

Chiar daca aceasta ipoteza de lucru ar putea fi (si este !) relativa, credem ca aici se depozitau,
ritual, semintele peste iama, In vase mari - cum este cazul vasului nostru antropomorf - cu capace cu
sau fara reprezentan antropomorfe (Marea Zeita, Mama Glie etc.) aplicate cu scopul de a proteja
continutul de "fortele malefice" (sau poate chiar, de ce nu, de rozatoare!), dupa cum, tot aici, se
practica rasnitul ritual al granelor, in prezenta statuetelor antropomorfe si a bucraniilor de bovidee.
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CONTRIBUTION TO THE KNOWLEDGE OF THE SPIRITUAL LIFE OF NEOLITHIC
COMMUNITIES. A CULT POT DISCOVERED AT LIMBA-SESU ORZII

SUMMARY

This article attempts to be a small contribution to the knowledge of the spiritual life of Neolithic
communities belonging to Vinca culture, starting from a cult pot discovered at Limba, in the place named Sesu
Orzii.

The conclusion is centered upon the idea that the pot, together with other objects discovered in that site
belong to a place destined for worship ceremonials.

EXPLANATION OF FIGURES

Fig. 1. Location of Limba site.
Fig. 2. Profile of the cult pot and its decoration patterns.
Fig. 3. Diagram reconstruction of the whole pot



