ARHEOLOGIE

CONSIDERATII ASUPRA SIMBOLISTICII CAPETELOR DE PIATRA
DE LA GURA BACIULUI (JUD. CLUJ)

Prin aceasta lucrare incercam sa aducem cateva precizari in legaturd cu semnificatiile atribuite
capetelor de piatra descoperite in asezarea neolitica de la Gura Baciului, jud. Cluj. Alaturi de Ocna
Sibiului-"Triguri” si Carcea-"Hanuri", statiunea de la Gura Baciului se incadreaza in orizontul cultural
Precris (PAUL 1989, 11). Asezarea neolitica de la Gura Baciului se afla in hotarul satului Baciu cu
orasul Cluj-Napoca, pe o terasa orientata spre sud - sud-est, usor inclinata spre Paraul Suceagului care
striabate asezarea (LAZAROVICI 1995, 2). Particularitatile cadrului geografic au fost remarcate si de
N. Vlassa care, la publicarea rezultatelor primei campanii de sapaturi (desfasurate in 1960), accentua
asupra caracterului dosit, ascuns al acestei asezari, situata intr-un fel de caldare retrasa, inconjurata de
dealuri si brazdata de un parau (VLASSA 1972, 8). Succesiunea stratigrafica de la Gura Baciului ne
prezinta trei nivele de locuire, in cadrul lucrarii de fata, primele doua, desfasurate intre 2,00 - 2,70 m,
prezentand un interes deosebit. Aceste trei nivele sunt singurele de altfel, din aceasta statiune lipsind
cu desavarsire urmele unei alte culturi neolitice (VLASSA 1972, 8).

La degajarea complexelor ce apartineau primului nivel de locuire s-a observat ca dintre cei 15
bolovani ce erau amestecati cu alte materiale arheologice, 8 prezentau urme de sculptare, redand
trasaturile unor figuri umane sau animaliere (VLASSA 1972, 18, LAZAROVICI 1995, 145 si 175-
188). Bolovanii care prezentau urme de sculptare au fost descoperiti fie in apropierea unor locuinte,
fie in morminte de inhumatie (M. 2, M. 5) sau incineratie (M. 7), acesta din urma apartinand nivelului
al doilea de locuire si fiind semnalat relativ recent (LAZAROVICI, DRAGOMIR 1993, 10).

Tinand cont de faptul ca in cazul celorlalti 8 bolovani conditiile de descoperire nu permit o
localizare exacta a acestora in cadrul complexului arheologic in cauza, atentia noastra se va indrepta
in special catre bolovanul descoperit in mormantul de incineratie. Acesta avea o forma ovoidala, fiind
cu axa lunga orientat pe directia est-vest si a fost gasit peste oase apartinand craniului defunctului,
fiind inconjurat de resturi menajere (LAZAROVICI, DRAGOMIR 1993, 10).

Mormantul se afla in interiorul unei locuinte, parasitd dupa inmormantarea defunctului, dupa
cum s-a putut observa din pozitia resturilor menajere. L.a rasaritul soarelui, pe suprafata bolovanului
puteau fi observate niste umbre care pareau a sugera doi ochi si1 o gura, dand bolovanului aspectul
unui cap uman (LAZAROVICI 1995, 181). Felul in care a fost asezat acest bolovan, aspectul sau de
cap uman §i mai ales orientarea sa in directia est-vest, par a reprezenta dovezi ale unui ritual funerar
in care acesta avea un anumit rol cultic (LAZAROVICI 1995, 187).

Fata bolovanului era indreptata spre vest, directie in care la Gura Baciului se afla un deal ce ar
putea fi echivalentul acelui munte prin care sufletele trec in lumea de dincolo (ELIADE 1991, 21-22).
Aceasta tranzitare fiind grabita de incinerarea trupului defunctului, arderea se considera ca era menita
sa asigure o eliberare mai rapida a sufletului. De asemenea, intre munti apune Soarele, tot pe acolo
trebuind sa fie si drumul mortului catre lumea cealalta, sufletele defunctilor fiind atrase catre centru,
acesta tiind identificat uneori cu muntele (ELIADE 1991, 21-22). Rolul muntelui ar putea fi preluat in
acest caz chiar de acel bolovan, fiindca atunci cand lipsea, muntele era imitat prin ridicarea unor
gramezi de pietre, un cairn, un tumul, o piramida (BENOIST 1995, 62).

Totodatd, muntele face legatura intre cele doua lumi, terestra si celesta, sufletul neputand
ramane suspendat intre acestea, el avand nevoie de ceva durabil in care sa se fixeze. Se pare ca mai
degraba acesta ar fi rolul capetelor de piatrd - de a prelua sufletul respectiv, comportaindu-se ca
adevarate captatoare ale fortelor celeste si terestre (MERCIER 1993, 46). In acest scop nu au fost
alese orice fel de pietre ci acelea ale caror forme proprii nu necesitau decat putine retusuri din partea
omului pentru a reprezenta rezumatul abstract al persoanei, capul (DURAND 1998, 140). Pentru
primitivi acesta era centrul si principiul vietii, al fortei psihice si fizice si, totodata, receptacol al
spiritului WERNERT 1953, 153); simbolizeaza, de asemenea avantul principiului activ iar datorita
formei sale sferice reprezintd un microcosmos (CHEVALIER, GHEERBRANT 1994, 244-245),
Asemenea valente simbolice aveau nevoie de un suport pe masura, alegerea cea mai potrivita fiind
piatra. Aceasta reprezenta in primul rind materialul aflat cel mai la indemana omului primitiv dar nu
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erau adorate decat in masura in care reprezentau altceva, fiind folosite ca instrumente pentru a obtine
ceva §i a-si asigura acea posesiune (ELIADE 1992, 339).

Fig. 1 Cap de piatri de la Gura Baciului descoperit in Fig. 2 Cap de piatra de la Lepenski Vir
mormndntul de incineratie M. 7 (dupa VLASSA 1972)
(dupa VLASSA 1972)

Eliade considera ca, odatad fixat in piatra, sufletul este silit sd actioneze doar in sens pozitiv
(ELIADE 1992, 402), dar parasirea locuinfei sub podeaua cdreia erau inhumati defunctii, infirma
aceasta ipotezd. Mai degraba captarea sufletelor de cétre capetele de piatra se fiicea pentru asigurarea
linigtii celui decedat (JAMES 1959, 13) sau pentru dainuirea in timp, {inand cont de durabilitatea
pietrei (vezi constructiile megalitice de mai tarziu).

Prezenta capului de piatrd peste oasele incinerate poate marca mormantul sau poate avea rolul
de a prelua sufletul din capul ars al defunctului (TOKAREV 1965/1976, 133).

Asa cum am mentionat anterior, neprecizarea exacta a pozitiei stratigrafice inifiale a celorlalte
capete de la Gura Baciului, descoperite in jurul unor locuinte, nu ne permite sa estimam rolul sau
functiile cultice exercitate de citre acestea in cadrul ritualurilor comunitatilor de la Gura Baciului.

Cele mai frecvente analogii pentru capetele de piatra de la Gura Baciului sunt cele din spatiul
lugoslav, cu capetele de piatra intilnite in cadrul locuirii de la Lepenski Vir, din primele doua nivele.
Aceastd asezare este situatd pe malul drept al Dunarii, in zona Clisurii, primele doua niveluri de
locuire apartinind unor comunitidti mezolitice, nivelul al treilea incadrandu-se in cultura StarCevo
(SREJOVIC 1966, 13).

Formele de relief intalnite la Lepenski Vir amintesc de cele de la Gura Baciului: agsezarea este
situatd intr-un amfiteatru inchis in partea de vest de stanci inalte, in partea esticd fiind Dunérea,
accesul facandu-se dinspre sudul asezarii. Primele doud nivele de la Lepenski Vir apartin unor
comunitdfi epipaleoliice dar, simbolistic vorbind, materialele descoperite aici s-ar incadra in
Neoliticul timpuriu (WHITTLE 1996, 29).

Cei 54 de bolovani descoperiti in primele nivele erau asezati pe podeaua locuintelor, in fata sau
in spatele vetrei care era marcatd de pietre mai mici, dispuse circular, prezenta bolovanilor in
apropierea vetrei putind fi legatd si de un cult al vetrei (pt. bibliografia problemei, vezi
LAZAROVICI 1995, 182). Locuinta capatd o dubld functionalitate, fiind un spatiu destinat atat
locuirii cat si ritualurilor magice sau religioase (SREJOVIC 1966, 15), devenind astfel un centru al



Consideratii asupra simbolisticii capetelor de piatrd de la Gura Baciului (jud. Ciuj) 7

lumii, o "imago mundi" (ELIADE 1999, 39). La Lepenski Vir se observa o legatura stransa intre aria
sacra si cea profana care ar putea sugera o relatie apropiata intre fortele supranaturale si om sau chiar
o egalitate a puterilor lor (SREJOVIC 1966, 16).

Si aici, ca si in cazul asezarii de la Gura Baciului, omul a intervenit asupra unor bolovani de o
anumitad forma, unii avand chiar marimea naturald a unui cap uman. Cei care au modelat acesti
bolovani nu au dovedit prea multa fantezie, putandu-se vorbi chiar de o stereotipie a formelor, ceea ce
I-a determinat pe D. Srejovic sa presupuna existenta unui canon general al epocii, care nu-i permitea
individului sa actioneze dupa bunul siu plac (SREJOVIC 1966, 16). Aceasta stereotipie a mai fost
pusd si pe seama declinului comunitatilor de la Lepenski Vir (LAZAROVICI, DRAGOMIR 1993,
L ]). Ipoteza nu pare a fi plauzibila, deoarece nu putem vorbi de un astfel de fenomen inca din primul
nivel, mai degraba, simbolistic vorbind, ar putea fi o standardizare conceptualad legatd de anumite
rituri §i credinte; in plan practic, aceasta standardizare s-ar traduce printr-o rezistenta conceptuala sau
mentinerea unor vechi traditii de catre comunitatile epipaleolitice locale, angrenate in procesul de
aculturatie (WHITTLE 1996, 46).

Exista si aici ritul inmormantarii defunctilor sub podeaua locuintei, intr-o prima faza acest rit
fiind rezervat doar copiilor apoi generalizdndu-se si in cazul adultilor. Acest ritual, dincolo de
implicatiile sale simbolice, a mai fost vazut si ca o evidentiere a legaturilor existente in cadrul
familiei, consideratd o bazi sociala importanta (BORIC 1996, 72). In timp ce in primul nivel de
locuire predomind inmormantarile de copii (RADOVANOVIC 1996, 9-21), in nivelul al doilea
predomind cele de femei, avand scheletele dezarticulate, langa saw deasupra capetelor lor avand
depuse lespezi mari de piatra.

Majoritatea bolovanilor mentionati anterior prezintd trasaturi umane ihtizate, acestea, ca si
pozitia sitului (langa Dunare), dand nastere ideii ca pestele era venerat ca totem, populatiile primitive
considerandu-se copii ai apei, descinzind dintr-un om peste (SREJOVIC 1966, 16). Asistam astfel la
o identificare a stramosului mitic cu animalul totem originar al comunitafii respective, situatie
adeseori intdlnita si in mitologia unor comunitdti primitive actuale. Dupa moarte se considera ca
membrii comunitatii respective se vor reincarna intr-un peste, acesta reprezentind si un simbol al
sufletului (GIMBUTAS 1991, 107-110). Daca la o abordare stilistica se observa diferente clare intre
capetele de piatra de la Gura Baciului si cele de la Lepenski Vir , in schimb, din punct de vedere
ideologic nu ne putem pronunta cu claritate asupra deosebirilor sau asemanarilor dintre acestea.
Totusi consideram ca in ambele cazuri capetele de piatra pot fi puse in legaturd cu un cult al
stramosilor, ele fiind purtatoarele sufletelor celor decedatt, de asemenea ar mai putea avea si rolul
unor zeitati protectoare. In cazul comunititilor de la Lepenski Vir notiunea de cult al stramosilor
suportd o extindere conceptuald, in sensul cad sub acest termen mai poate fi desemnat chiar si
stramosul mitic al comunitatii - o anume specie de peste datorita apropierii de Dunare.

Din punct de vedere cronologic, orizontul cultural de la Gura Baciului este posterior celui de la
Lepenski Vir, pe baza analizelor diverselor materiale arheologice din cele doua statiuni, inclusiv a
capetelor de piatra, s-a incercat stabilirea unor legaturi filogenetice intre acestea, comunitatea de la
Gura Baciului fiind rezultatul unei migrari spre nord a purtdtorilor culturii Lepenski Vir
(LAZAROVICI 1995; LAZAROVICI, DRAGOMIR 1993; PAUNESCU 1978). Un punct de reper in
cadrul acestei deplasan I-a constituit, la un moment dat, descoperirea la Elisova (in zona Clisurii) a
unei sculpturi din gresie, de forma unui cap uman, considerata ca fiind de aceeasi factura cu cele de la
Lepenski Vir sau Gura Baciului, reprezentind o etapa intermediara intre acestea (LAZAROVICI,
DRAGOMIR 1993). Cercetarile ulterioare au dovedit insa ca aceasta descoperire era de provenienta
celtica (LUCA 1997). Daca acceptam totusi existenta legaturilor filogenetice intre cele doua
comunitdti, trebuie s3 mentionam cd semnificatia initiald a capetelor de piatra, credintele si practicile
legate de acestea s-au alterat pe parcursul presupusei deplasari a populatilor. Au ramas neschimbate
doar valentele magice atribuite pietrei.

In ceea ce priveste similitudinile cu orizontul natufianului palestinian de 1a Eynan, acestea se
limiteazd la depunerea de bolovani ovoidali langa schelete sau pe oasele craniului si la faptul ca
acestia redau uneori trasaturile unei fete umanoide. in cazul bolovanilor de la Eynan retine atenfia un
exemplar ce are pe suprafata sa incizit meandroide, care ar putea reprezenta, dincolo de rolul
decorativ, un fel de "Narbentatovierung" (VLASSA 1972, 21). Bolovanii de forma sferica descoperiti
la Eynan, considerati ca fiind redari stilizate ale capului uman, erau presarati cu ocru rosu (NANDRIS
1969, 14), acesta lipsind in cazul capetelor de piatra de la Gura Baciuiui, aici intdlnind doar cativa
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bulgari de ocru galben (VLASSA 1972). In cadrul natufianului palestinian avem de-a face cu
adevarate depozite de cranii, puse in legatura cu un cult al stramostlor, insa cu urmatoarele nuantari:
uneori! predomina crantile feminine, alteori cele masculine (probabil in functie de credintele locale);
de asemenea, se pune problema daca acestea faceau obiectul unet adorart permanente sau doar la
anumite ocazii (CAUVIN 1994, 173). Deoarece cercetarile efectuate pana acum nu au relevat cu
claritate raporturile existente intre Orientul Apropiat st spatiul sud-est european, consideram ca unele
asemanari din ansamblul de credinte si ritualuri magico-religioase au fost mai degraba produsul unor
importuri culturale decat al unor deplasari masive de populatii.

Indiferent de simbolistica particulara a acestor capete de piatra prezentate in studiul de fata, se
remarca faptul ca, prin redarea figurit umane comunitatile primitive fac dovada unei constientizari a

valorilor umane, sau, in termeni hegelieni, si-au descoperit "constiinta de sine” (CAUVIN 1994 |
177).
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CONSIDERATIONS UPON THE SYMBOLISM OF THE HEADS OF STONE
FROM GURA BACJIULUI (CLUJ COUNTY)

SUMMARY

Gura Baciului gives us examples of heads of stone deposited on the grave of incineration (M 7) and in the
neighborhood of some dwellings. It is possible that these heads were deposited on purpose, as signs some
forefathers’ graves whose spirit could abide in them. The skull was considered the center of physical and spiritual
force of life on Earth; it originates in myths concerning death or the relationship with the gods of death.

The closest analogies for the heads of stone from Gura Baciului are to be found at Lepenski Vir and

Eynan. The statues from Lepenski Vir are deposited as shrines around the hearths, either in dweilings or
sanctuaries.

EXPLANATION OF FIGURES

Fig. 1. Head of stone from Gura Baciului found in a grave of incineration, M. 7 (1995);
Fig. 2. Head of stone found at Lepenski Vir (1995)



