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BOGOMILISMUL
SI MANIFESTARILE SALE iN SPATIUL ROMANESC

Bogomilismul reprezinta, aga cum se stie, una dintre cele mai puternice erezii din istoria Bisericii.
Amploarea fenomenului a cuprins mare parte din Europa, erezia atingand, prin ramura sa inrudita,
catharismul, Italia, Franta, Germania, Spania si chiar Anglia (VASILESCU 1963, 449-450; STOYANOV
1999, 114).

Pentru spatiul romanesc, bogomilismul a fost cercetat mai mult sub premisa influengelor literare sau
ideologice (HASDEU 1879; PIRU 1962; CARTOJAN 1929) si nu s-a stabilit o cartografiere precisa a
prezentei unor comunitéti bogomile in acest spatiu, chiar daca toti cei care s-au ocupat de evul mediu
romanesc fie ca au abordat teme de istorie religioasd, fie politici sau literara, au sesizat prezenta unor
elemente eretice provenite din sudul Dunirii, chiar si in Transilvania (VASILESCU 1963, 450).

Sublinierea rolului pe care l-au avut miturile bogomile in formarea literaturii noastre populare,
decorticarea acestei literaturi §i cercetarea unor simboluri inspirate de dualismul bulgar, prezente in
versurile baladelor noastre, au fost elementele unei munci pe care au intreprins-o, incepand cu B. P.
Hasdeu, mai multi istorici ai literaturii noastre (PIRU 1962; CARTOJAN 1929; PANAITESCU 1965).
Nicolae Cartojan si Alexandru Piru, care contesta o parte din teoriile lui Hagdeu, confirma la randul lor
prezenta in spatiul roménesc a unor motive literare eretice, de tip dualist, bogomilice (CARTOJAN 1929;
PIRU 1962).

Date despre bogomili in general, ne-au parvenit de la scrierile celor care i-au contrazis. Singurele
carti bogomile pastrate sunt Interogatio Johannis, traducere de pe la 1190 a unui apocrif bulgar si o Carte
de taind (KERNBACH 1995; CULIANU 1995, 247, STOYANOV 1999, 186). Toate celelalte scrieri sunt
izvoare de origine slava sau greceasca, antieretice.

Prima scriere de amploare este cea redactata de preotul Cosma din Bulgaria in preajma anului 970,
dar primele date despre bogomili provin de pe la 940-950 din scrisoarea lui Teofilact, patriarhul
Constantinopolului catre tarul Petru al Bulgariei, in timpul caruia izbucnise erezia (CULIANU 1995, 247,
STOYANOV 1999, 114-115). Alte informatii avem din scrisoarea din 1050 a unui cilugir de la
Constantinopol care ii cunostea pe acesti eretici din Asia Mica sub numele de phoundagiagites (CULIANU
1995, 248; VASILESCU 1963, 445). Informatii despre dogma celor rataciti ne oferd Euthimios Zigabenos,
teolog ce scrie la cererea lui Alexios Comnenul o carte de indreptare a ereticilor, intitulatd Panoplii
dogmatice, care intr-un capitol vorbeste despre bogomilism. Lucrarea era cunoscuti si de Ana Comnena,
dovada episodul descris pe aceasta tema in Alexiada (COMNENA 1974, 331-343). O alta sursa principala
despre ereticii bulgari este edictul sinodului bisericesc tinut la Tarnovo in 1211 in timpul tarului Boris
(VASILESCU 1963, 448).

Toate aceste surse insistd asupra dualismului, docetismului, vegetarianismului $i ascezei,
encratismului, antinomismului, anticosmismului, matampsihozei si iconoclasmului acestei secte. Pe langa
faptul ca nuanteaza aceste chestiuni, loan Petru Culianu mai adauga o componenta doctrinei bogomile:
pesimismul, deosebind-o de puternicul optimism al tuturor celorlalte doctrine dualiste pe care le analizeaza
(CULIANU 1995, 247-268).

Bogomilismul apare la inceputul secolului X, iar cea mai puternica dezvoltare o cunoaste in secolele
XII-XIV. Nu mai putin de noua sinoade bisericesti tinute la Constantinopol (patru intre 1140-1160; 1316,
1325), Tamovo (1211, 1350) si Zica (1221) condamna bogomilismul (VASILESCU 1963, 448-449),
dovada ca acesta devenise o putere nu numai din punct de vedere social ci si doctrinar, cand, parunzéand la
Constantinopol, isi intareste argumentele (ELIADE 1992, 179-182).

Faptul ca nu a avut o amploare sociala importanta si nu s-a manifestat de loc ca fenomen social, sau
cd spatiul romanesc nu a fost strabatut de bogomilism decét la nivelul unor influente sau idei voalate pare
greu de crezut.

intr-un studiu consacrat “cragovenilor”, Theodor N. Trapcea insist asupra originii lor sarbesti, din
punct de vedere etnic §i bogomile din punct de vedere religios, lucru deosebit de important. Acesti
“cragoveni” (Caragova), chiar daca acum catolici, au fost la origine bogomili emigrati in zona Timigoarei
(Clocotici, Jabalcea, Nermet, Rafnic, Vodnic) in timpul prigoanei lui Stefan Nemania (1168-1192)
(TRAPCEA 1957, 97-99). Argumentele lingvistice dar si religioase confirma acest lucru. Lipsa din
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calendarul unor sarbi crestini a patronului lor, Sfantul Sava, fiul lui Stefan Nemania, nu se poate explica
decat din perspectivad bogomild. Mai mult, Sava fusese cel care prezidase Sinodul de la Zica din 1221
(VULCANESCU 1985, 230). Plecand din Serbia, acesti bogomili au urmat vechiul drum roman de-a
lungul Moravei si s-au asezat in Banat (TRAPCEA 1957, 97-99).

in preajma Ramnicu-Valcei avem de asemenea elemente ale unei prezente bogomile. Aceasta o
demonstreaza Aurelian Sacerdoteanu plecand de la toponimul “Fantana Catarai”. Comunitatea de aici
provine de la sfarsitul secolului XIV, ca rezultat al transferarii episcopului de Vidin, Daniil, undevain Tara
Romaneasca (SACERDOTEANU 1961, 322). Acest transfer este confirmat de documente, dar la fel de
bine poate sa isi aiba originea in refugieri de dupa sinodul din 1350 tinut la Tarnovo, in timpul tarului
Alexandru, cind bogomilismul este definitiv condamnat (VASILESCU 1963, 448). Este, de asemenea,
posibil ca masiva colonizare de bogomili din 1360 din jurul Vidinului sa fi pricinuit un aflux mai puternic
de eretici in Tara Romaneasci, mai ales ca bulgarii cunogteu drumul comercial Vidin-Ramnic-Sibiu
(SACERDOTEANU 1961, 322-323). Cert este faptul ca Nicodim de la Tismana este impacientat de
prezenta acestei erezii din moment ce patriarhul Eftimie de Tamovo ii scrie intre 1380-1390 cum sa se
poarte preotii ca sa impiedice caderea credinciogilor in eresul messalienilor (aceasta era denumirea savanta
a bogomililor) (PANAITESCU 1965, 104-111). Acelasi patriarh fi scria tot atunci si lui Antim, mitropolitul
Severinului, pe aceeasi tema a nestatorniciei in credinta.

in aceeasi perioadi circuli in tot spatiul romanesc cirti religioase care pot fi puse in legituri cu
fenomenul eretic (Faptele Apostolilor,; Tetraevangheliarul; Psaltirea). Se remarca in general dezinteres
fata de Vechiul Testament. Circuld, de asemenea, literatura profana siapocrifa(SACERDOTEANU 1961,
324). Confruntarea romanilor, in secolul XIV, cu aceasta problema este confirmata de Biografia Sfdntului
Teodosie de Tarnovo (PANAITESCU 1965, 104-111).

Regiunea Ramnicu Valcea-Ocnele Mari-Govora este confruntati pana in secolul X VIII cu problema
acestei comunitati eretice. ‘ )

Prezenta unor semne ale ereziei de tip bogomil in acest spatiu este demonstrati de /nvifitura
preofilor pe scurt de gsapte taine, carte tiparitd la Buzau in 1702 din porunca mitropolitului Teodosie,
originar din Radmnicu Viélcea. Adidugam la informatia lui Aurelian Sacerdoteanu faptul ca in 1710 se va
tipari la Targoviste Panoplia dogmaticd a lui Zigabenos, ca posibil raspuns la refugierea din 1688 a
locuitorilor paulicieni din satul Chiprovat in Tara Roméneasca, unde propovaduiesc credinta dualista
(SACERDOTEANU 1961, 324). .

Exista deci, constiinta unei erezii de tip dualist in spatiul romanesc, fapt care determina mobilizarea
spirituala concretizata prin tiparirea celor doua carti. Chestiunea era de interes destul de acut: in 1650
calugarii franciscani convertisera la catolicism populatia ereticd a 14 sate dintre Vidin si Nicopole
(HASDEU 1879, passim).

Descoperirile arheologice confirma prezenta unor purtitori ai ereziei bogomile in spatiul romanesc.

Ioan Silviu Ota stabileste, bazandu-se pe documente scrise si pe date arheologice, cinci etape de
patrundere a unor grupuri de populatie sud-dunareana in sudul Banatului. Analizand datele celor 81 de
morminte cu caracteristici bogomile descoperite in unele necropole din Banat, Ota stabileste o impartire a
lor pe doui perioade: secolele XII-XIII si secolele XIV-XV. In cazul mormintelor bogomile avem de-a face
cu o caracteristica ce individualizeaza scheletele defunctilor eretici de cei ortodocsi: puternica indoire a
unuia sau ambelor antebrate, in aga fel incat palma deschisa spre interior sa atinga clavicula. Mormintele
din secolele XII-XIII (Caransebes, Voilovica, Sopotu Vechi, $vinta, Gornea-“Cuptoare”, Ilidia-“Cetate™)
sunt raspandite pe o arie larga, nefiind dispuse in jurul unui monument de cult. Exceptie face Ilidia-
“Cetate”. Spre deosebire de prima perioada, mormintele din secolele XIV-XV (Ciamecea, Berzovia, Ciclova
Romana, Resita, Obreja etc.) sunt grupate in jurul unei biserici sau chiar in interiorul ei. Inventarul,
descoperit doar la o parte din morminte, este in general sarac.

O alta caracteristica a scheletelor din secolele XII-XIII este amputarea palmei, antebratului sau
intregului brat inaintea inhumarii.

Scheletele copiilor, indiferent de perioada careia le apartin, au in exclusivitate ambele antebrate
aduse spre clavicula (OTA 1998, 113-118). Stiind ca avem de-a face cu o comunitate a carei organizare se
bazeaza pe initiere si adaugand datele furnizate de scheletele copiilor, copiii neputand fi altceva decat
ascultatori, adica primul nivelul de pregatire pentru initiere, una din conditiile initierii fiind botezul, care
nu se primea decat la maturitate (VASILESCU 1963, 453-454), putem presupune ca diferenta dintre
pozitiile antebratelor este un semn al pozitiei pe care o ocupase defunctul pe scara initiatilor. Femeile au o
pozitie egala cu barbatul in societatea bogomila, lucru remarcat si de Ana Comnena. Este greu de presupus
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ca prin pozitia antebratului incercau sa faca si dupa moarte o distinctie intre ei si ortodocsi pentru ca nu
credeau.in invierea trupului (VASILESCU 1963,453-454).

Acelagsi sistem de inhumare este atestat de descoperirile din necropola din jurul vechii curti domnesgti
din Campulung. Exista aici, pentru secolele XV-XVIII, 14 morminte care prezinta particularitati bogomile.
Numarul redus al mormintelor este un motiv pentru Gh. I. Cantacuzino sa afirme ca avem de-a face mai
curand cu o traditie decat cu bogomilismul efectiv (CANTACUZINO 1998, 186-187).

Alte descoperiri bogomile s-au mai facut si in alte necropole din Campulung, dar i in jurul
Bucurestiului (pentru secolele XVI-XVIII: Straulesti, Cernica, Snagov, Tanganu), in Dobrogea si in
Moldova (Zanesti) (CANTACUZINO 1998, 186-187).

In general, se insistd asupra unor comunitati provenite din sudul Dunirii. Mormintele, cu inventarul
lor sarac, nu ofera dovezi care sa ateste prezenta bogomilismului la populatia romaneasca, ceea ce nu
demonstreaza insa contrariul.

Exista un singur nume romanesc - Fudul - care apare intre cei condamnati in secolul XIV de
sinoadele bulgare (PANAITESCU 1971, 338). P. P. Panaitescu considera ca principala obiectie ce poate fi
adusa teoriei privind originea bogomila a cartilor populare romanesti este lipsa de dovezi care sa ateste
existenta unor comunitati de bogomili romani pe teritoriul Roméaniei (PANAITESCU 1965, 104-111).

Singura scriere populara de origine bogomila care circula la noi este Cdntecul lui Adam sau Versul
lui Adam. Toate celelalte motive de ordin dualist din literatura noastra populara nu sunt decat calchieri pe
un fond mitologic preexistent (ELIADE 1980, 101; VULCANESCU 1985, 233-234).

Tema zapisului semnat de Adam in fata diavolului, tema bogomila, trece din legenda populara in
ansambluri iconografice traditionale. Este atestata la Cozia, Humor, Moldovitasi Voronet (MAGNE 1995,
226). Nu este insa vorba de arta bogomila, ci de metamorfozarea unor subiecte literare de origine bogomila
intr-o alta forma estetici. Bogomilii nu sunt insd exclusiv iconoclasti. Faptul ca bogomilii nu erau
insensibili la estetic o demonstreaza cateva din cele aproximativ 50.000 de stecak (STOYAOV 1999, 182-
183; VULCANESCU 1985, 232-234) bosniace gravate cu benzi decorative cu motive geometrice lucrate in
meplat, fara interes pentru detaliul nesemnificativ, un peisaj limitat la datele universului cotidian, cu cateva
elemente zoomorfe sau antropomorfe stilizate cu stingacie.

Chiar daca neaga valoarea de simbol crestin a crucii, bogomilii vdd totusi in ea personificarea lui
Hristos, docetismul lor este moderat (metafora insircinarii auriculare a Mariei o foloseste si Ioan
Damaschinul) (CULIANU 1995, 254), neagid arhitectura ecleziastici dar au biserici in Bosnia
(VASILESCU 1963, 445-458) si se presupune ca unele bisericirupestre din Dobrogea si sudul Dunarii sunt
bogomile (VASILESCU 1963, 445-458), neaga icoana dar nu mai mult decat imparatii isaurieni. Ca gi
acestia, bogomilii inlocuiesc imaginile sacre cu imagini profane (STOYANOV 1999, 182; COSTESCU
1969, 219-227).

Luptatorul sau vanatorul, reprezentat pe multe reliefuri cu palma mainii dreptedeschisa spre privitor,
pozitia antebratelor, amputarea diferentiatd a mainii, imprimarea palmei lui Adam pe zapis (PIRU 1962,
257), mainile puse de dedet pe capul celui care i se spovedeste (VASILESCU 1963, 453-454), ne indeamna
sa presupunem existenta unei simbolistici a mainii in universul eretic odata ce el reprezenta atat de mult in
cel medieval ortodox.

Problema fenomenului bogomil la roméni ramane una deschisa si nu se limiteaza la o speculatie
filozofica cu privire la psihologia populara romaneasca, agsa cum face L. Blaga (BLAGA 1994).
Antinomismul este o constanta fertilizatoare care tine de dinamism gi poate sa fie o calitate superiara
contemplatiei mioritice cu accente sofianice (termen imprumutat, de altfel, din gnosticism, matrice a
ereziilor ulterioare).

Cert este ca, asa cum demonstreaza descoperirile arheologice, prezenta bogomililor, cel putin in
grupuri razlete, este atestatd pe teritoriul tarii noastre. Orice apreciere facuta in legitura cu ei, trebuie si
aibd la baza nu numai hermeneutica textului literar, sau a textului in general, ci sa se gaseasca intr-o
abordare interdisciplinara nuanta potrivita pentru a caracteriza aceasta erezie cu specificitateareala pe care
o dobandeste in spatiul romanesc.

EMIL MOLDOVAN
Universitatea ,,1 Decembrie 1918”
Alba Iulia
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BOGOMILISM AND ITS MANIFESTATIONS
WITHIN THE ROMANIAN TERRITORY

SUMMARY

This paper contains ideas about the characteristics of Bogomilism on the Romanian territory which are present
in literary creation, iconography, social aspects and funeral customs.

Archaeological discoveries support the idea of the existence of Bogomilism in the territory of Northern
Danube. The issue of Bogomilism on our territory demands an interpretation from multiple points of view: historical,
archaeological, social and spiritual.
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