BUNURI FARA PRET. RELICVELE iN CONTEXT PRIVAT
N TRANSILVANIA MEDIEVALA

Introducere

Din punct de vedere denotativ, relicvele sunt fragmente materiale,
ramasite organice sau obiecte intrate in contact cu trupurile sfintilor de-a
lungul vietii sau chiar dupd moartea acestora. in sens conotativ, insa, conceptul
implica o valorizare spirituala, relicvele fiind considerate a fi depozitare ale
gratiei divine de care au beneficiat posesorii lor si creditate cu virtuti
miraculoase. Asadar, calitatea de relicva se dobandeste doar in masura in care
respectivele fragmente de materie fac obiectul veneratiei, simbolistica lor fiind
o proiectie a subiectivititii comunitatii care le venereazd'. Din perspectiva
mentalitatii medievale, relicvele semnifica transcendentul; mai mult decat atat,
prin intermediul limbajului senzorial, acestea transpun la nivelul actualitatii
traite o licarire a realitatii divine, omniprezenta, eterna si imuabila, dar nevazuta
din postura conditiei umane cazute. In acest sens, relicvele par sa se confunde
cu sfantul caruia i-au apartinut?. Pe de alta parte, in acceptiunea cea mai simpl3,

' Din punct de vedere material, relicvele nu sunt altceva decat obiecte banale. Eficienta lor nu
se manifesta in baza unui automatism, ci este activata de disponibilitatea emotionala a
credinciosilor, fiind necesard de asemenea cultivarea permanenta a raportului cu sfantul si
reimprospatarea periodicd a cultului. Patrick J. Geary, Furta sacra. Theft of Relics in the
Central Middle Ages, Princeton, Princeton University Press, 1990, p. 8; Alexandra Walsham,
Introduction: Relics and Remains, in Eadem, ed. Relics and Remains. Past and Present
Supplement 5, Oxford, Oxford University Press, 2010, p. 14.

2 Geary, Furta sacra, p. xiii, 34. Trasaturi particulare atribuite relicvelor — precum capacitatea
de a sangera - ori obisnuinta de a li se conferi o personalitate juridica, in numele careia
primesc daruri sau exercitd drepturi legale, evidentiaza cu prisosinta faptul ca erau
considerate entitati vii. Ibidem, p. 125. La randul sau, Peter Brown arata in repetate randuri ca
relicvele erau acreditate cu puterea sfantului (virtus), continand totodata si prezenta acestuia
(praesentia), in sensul incredintarii credinciosilor cu privire la rezidenta sa efectiva la nivelul
ramasitei materiale (Cultul sfintilor: aparitia si rolul sdu in crestinismul latin, trad. Doina Lica,
Timisoara, Amarcord, 1996, passim; ldem, Relics and Social Status in the Age of Gregory of
Tours, in Society and the Holy in Late Antiquity, Berkeley, Los Angeles, Oxford, University of
California Press, 1982, p. 225). in ceea ce priveste interpretarea din punct de vedere semiotic
a relicvelor: Massimo Leone, Wrapping Transcendence: The Semiotics of Reliquaries, in Signs
and Society, 2, S1, Supplement 2014, p. 49-83; Richard J. Parmentier, Representing
Transcendence: the Semiosis of Real Presence, in Signs and Society, 2, S1, Supplement 2014, p.

Buletinul Cercurilor Stiintifice Studentesti, 24, 2018, p. 139-162.
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relicvele sunt ravnite intrucat ofera acces nemijlocit la o forta supranaturalg,
magica, capabilad s& actioneze in sens terapeutic, profilactic si apotropaic. in
fapt, cultul relicvelor marcheaza un punct de intersectie si, totodatd, o punte de
legdtura intre ceea ce istoricii au conceptualizat drept culturd populara,
respectiv cultura savantd, intre prescriptiile si reglementarile de la nivelul
ierarhiei ecleziastice si spontaneitatea devotiunii vernaculare?.

Asadar, valoarea istorica a practicilor legate de relicve rezida in
potentialul lor de a reflecta dimensiunea religioasa a existentei la toate nivelele
sale, de la conceptia teologica, la frecventarea uzuala a sacrului, din ratiuni
pioase, dar si din imperative lumesti. Cat priveste istoria Transilvaniei
medievale, analiza vietii religioase se afla inca intr-un stadiu incipient*. Mai mult
decat atat, se constata ca abordarea temei religiozitatii centrate in jurul
relicvelor este cu atat mai oportuna cu cat este lipsita de precedent in
istoriografia autohtona. Asadar, o investigatie asupra manifestarilor locale ale
fenomenului nostru de interes poate imbogati cunostintele referitoare la istoria
Bisericii si a spiritualitatii in Transilvania. in aceste conditii, ne propunem s
exploram semnificatia posesiunii cu titlu privat asupra relicvelor, incercand
totodata sa discernem indiciile pe care vehicularea lor ni le poate oferi in
legatura cu experienta religioasa din respectivul spatiu istoric, in special in ceea
ce ii priveste pe laici. Pentru a nu risca o izolare artificiala a realitatilor
transilvanene, le vom corela cu incidentele similare pe care le-am putut
identifica la nivelul regatului medieval al Ungariei®, tindnd cont si de valentele

1- 23; Jean-Claude Schmitt, Les reliques et les images, in Le corps des images. Essais sur la
culture visuelle au Moyen Age, Paris, Gallimard, 2002, p. 279.

3 Martina Bagnoli, Longing to Experience, in Eadem, ed., A Feast for the Senses. Art and
Experience in Medieval Europe, New Haven, Yale University Press, 2016, p. 41.

4 A se consulta mai jos notele de subsol referitoare la diverse aspecte ale vietii religioase
transilvanene.

> Subiectul relicvelor a atras de timpuriu atentia in réndul savantilor din spatiul invecinat,
astfel ca poate fi semnalatd o contributie — provenita, e adevdrat, din mediul ecleziastic —
inca din anii 1860. Ipolyi Arnold, Magyar ereklyék [Relicvele maghiare], in Archaeoldgiai
Kézlemények [Observatii Arheologice], 3, 1863. O lucrare recenta, din domeniul istoriei
ecleziastice, este cea semnata de Levente Nagy, referitoare la cultul martirilor in orasele
panonice, intitulata Pannédniai vdrosok, mdrtirok, ereklyék: négy szenvedéstorténet helyszinei
nyomdban [Orase panonice, martiri, relicve: pe urmele a patru asezari legate de patimiri ale
sfintilor], Pécs, Pécsi Torténettudomanyért Kulturdlis Egyesilet, 2012. O altd abordare este
aceea care trateaza tema relicvelor ca parte integranta a culturii vizuale. Pal Cséfalvay, Ildikd
Kontsek, ed., Magyar szentek tisztelete és ereklyéi [Cultul sfintilor si al relicvelor maghiare],
Esztergom, Keresztény Muzeum, 2001; Péter Bokody, ed. Kép és kereszténység. Vizudlis
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universale ale cultului relicvelor, asa cum sunt ele prezentate in cadrul literaturii
de specialitate.

Pe acest fond, dorim sa subliniem faptul ca uzul privat al relicvelor, ca si
transmiterea lor ereditara nu constituie sub nicio forma apanajul cazului
transilvanean. Spre exemplu, productia masiva de cruci-relicvar de tip
engolpion (pandantive pectorale, purtate la gat) in spatiul crestinatatii
rasaritene — in Imperiul bizantin, dar si in lumea slava — certifica detinerea unor
relicve ca bun personal®. De asemenea, intdlnim si in cadrul crestinatatii latine
colectii private de relicve, ce serveau devotiunii personale — pe langa colectiile
publice, cum este de pilda cea organizata de regele Frantei, Ludovic al IX-lea
cel Sfant, dupa cucerirea Constantinopolului de catre cruciati, urmata de exodul
comorilor sale sacre in directia Occidentului’.

médiumok a kézépkorban / Image and Christianity. Visual Media in the Middle Ages,
Pannonhalma, Pannonhalmi Féapéatsag, 2014. in fine, mai pot fi amintite si studiile de caz,
dintre care prevaleaza — dupa cate cunoastem — cele dedicate relicvelor sfantului Stefan, mai
precis mainii drepte a regelui. De exemplu, am identificat cateva studii pe aceasta tema:
Petar Marija Radelj, A dubrovniki Szent Istvdn-ereklyék [Relicvele sfantului Stefan de la
Dubrovnik], Vajdasagi Magyar Digitalis Adattar, http://adattar.vmmi.org/cikkek/16741/hid
20001203fra.pdf (accesat in 13.06.2017); Ery Kinga, A székesfehérvdri ereklyecsont embertani
vizsgdlata [Analiza antropologica a relicvelor de la Székesfehérvar], in Alba Regia, 38, 2009;
Daniel Premerl, Szent Istvdn kirdly zdgrdbi ereklyetarté mellszobra [Bustul-relicvar al sfantului
rege Stefan de la Zagreb], in Istvdn, a szent kirdly, Székesfehérvar, A székesfehérvari
egyhdzmegyei Muzeum, 2013; Piroska Racz, Szent Istvdn ereklyéi [Relicvele sfantului Stefan],
in Rubicon, 3, 2013. De asemenea, mentionam ca acestea din urma constituie mai ales
articole de popularizare. Asadar, constatam ca nici in istoriografia maghiara subiectul nostru
nu a beneficiat de o abordare istorica sistematica. in acest studiu vom face referire la
vehicularea relicvelor in mediul privat, asadar la evenimente care, dupa cunostintele noastre
sunt lipsite de ecou in istoriografia maghiara.
6 Perica Spehar, Objects for Private Worship and Relics of the Christian East, in Danica
Popovi¢, Dragan Vojvodi¢, ed., Byzantine Heritage and Serbian Art, |, Belgrade, Institute for
Byzantine Studies, 2016, p. 134.
7 De pilda, sotiile cruciatilor — ori alte femei din anturajul acestora - isi organizeaza astfel de
colectii, intrucat le sunt trimise relicve din Tara Sfanta. Mai mult decat atat, ele sunt transmise
mai departe in familie ori sunt donate unor comunitati religioase. Anne E. Lester, What
remains. Women, relics and remembrance in the aftermath of the Fourth Crusade, in Journal of
Medieval History, 40, 3, 2014, p. 313, 323. Pe tema colectionismului relicvelor, cf. Caroline
Walker Bynum, Wonder, in The American Historical Review, 102, 1997, p. 18; Pierre Alain
Marriaux, Collecting (and display), in Conrad Rudolph, ed., A Companion to Medieval Art:
Romanesque and Gothic in Northern Europe, Oxford, Blackwell, 2006, p. 215; Holger Klein,
Sacred Things and Holy Bodies. Collecting Relics from Late Antiquity to the Early Rennaisance,
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in conditiile in care sursele cunoscute ne furnizeaza un tablou laconic si
o viziune mai curand formala asupra apelului la relicve, aproprierea acestora ca
bunuri personale ne permite accesul la perspectiva subiectiva, promitatoare
pentru intelegerea mentalitatii si trairii religioase ale epocii. Mai precis, avem la
dispozitie un spectru limitat de surse: este vorba despre cateva documente
diplomatice, in special testamente si relatari ale unor dispute judiciare.
Descoperirea pe teritoriul Transilvaniei a unor relicvarii timpurii in context
funerar — ce constituiau fara dubiu posesiuni personale — nu este edificatoare in
prvinta utilizarii lor; cu alte cuvinte, nu se poate sti cu certitudine daca acestea
au servit vreodata ca obiecte de cult, ori valoarea lor s-a rezumat la
dimensiunile materiald, esteticd sau de prestigiu®. in fapt, tocmai datorita
folosirii lor in medii private, aceste relicve sunt mai putin vizibile din punct de
vedere documentar. Chiar si in cazul privilegiat sub aspectul accesului la surse
al Europei apusene, ele se regasesc doar la nivelul evidentelor materiale, fiind
mentionate in testamente, inventare sau cataloage descriptive tarzii’.
Handicapul cantitativ este dublat in cazul nostru de unul calitativ: documentele
abordeaza cazurile intr-o maniera evaziva, drept pentru care, in majoritatea
situatiilor, putem desprinde cel mult anumite aluzii. Totusi, in raport cu restul
izvoarelor scrise transilvanene, acestea se apropie cel mai mult de pietatea
laicd, oferindu-ne sansa de a intrezari — chiar si sub o forma mediata — punctul
de vedere al credinciosilor de rand. Mai mult decat atat, limitele surselor
noastre sunt compensate intr-o anumita masura de avantajul oferit de gradul
suplimentar de punctualitate si obiectivitate, comparativ cu literatura
hagiografica romantata si tributara in mare masura unor tipare si clisee. Asadar,
chiar daca nu constituie baza documentara predilecta cu privire la acest
fenomen, tipul de surse pe care il avem in vedere se dovedesc a fi demne de
interes intrucat sunt scutite de retorica inerenta textelor religioase, oferind in

in Bagnoli et alii, ed., Treasures of Heaven. Saints, Relics and Devotion in Medieval Europe,
New Haven, Yale University Press, 2010, p. 55-68.

8 De pilda, o cruce dubla relicvar din bronz, produsa in secolul al X-lea, a fost identificata
intr-un cimitir medieval timpuriu din Alba lulia, in punctul numit ,lzvorul impératului”. Alte
cercetari arheologice au scos la lumina relicvare din secolul al XllI-lea, precum reversul unei
cruci descoperit intr-o necropola din apropierea manastirii Magina (jud. Alba), o jumatate de
engolpion gasit la Dej (jud. Cluj), in cadrul necropolei medievale care a functionat in jurul
bisericii parohiale. Am detaliat aceasta chestiune in studiul Relicvare medievale descoperite in
Transilvania. Consideratii pe marginea unor aspecte de culturd materiald, care se afla in curs
de publicare in revista Astra Salvensis, X, 2017.

9 Lester, What remains, p. 323.
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felul acesta o perspectiva nevoalata asupra chestiunii, exprimand perceptia si
intrebuintarea lor la nivelul existentei imediate. Acestea fiind spuse, in vederea
unei cat mai bune intelegeri a problematicii investigate, vom aborda tema
relicvelor private transilvanene dinspre general inspre particular. Pentru a le
sublinia rolul si importanta, vom discuta intai de toate insemnatatea generala a
relicvelor pentru civilizatia medievala, respectiv trasaturile pe care acest
fenomen le dezvolta in contextul istoriei Transilvaniei in contextul Ungariei
medievale.

inainte de a trece mai departe sunt necesare cateva clarificari
terminologice si metodologice. Perceptia si delimitarea existentei in termenii
unei dihotomii intre public si privat este fara indoiala un fenomen modern, insa
civilizatia umana a dezvoltat de timpuriu o constiinta a distinctiei dintre celor
doua sfere. Astfel, chestiunile familiale, respectiv domesticitatea au tinut
dintotdeauna de competenta privata. Chiar daca poate implica o doza de
anacronism, atributul ,privat” este folosit de istorici pentru a face trimitere la o
serie de realitati ale lumii medievale, concepte precum acela de ,viata privata”,
.Spatiu privat’, ori ,devotiune privatda” facand cariera in literatura de
specialitate’. in aceste conditii, ne vom referi pe parcursul analizei noastre la
acele relicve aflate in posesia unor particulari, ca bunuri personale, si care fac
obiectul unor afaceri de ordin familial.

in altd ordine de idei, prin studiul nostru vom atinge problematica
raportului dintre centru si periferie; aceasta ultima notiune este adesea folosita
in istoriografie cu scopul de a defini acele zone — ale crestinatatii, in ceea ce
priveste obiectul studiului nostru — in care se manifesta deficiente de ordin
cantitativ, calitativ, dar mai ales o anumita intarziere in raport cu evolutiile
petrecute in zonele de decizie si de elaborare creativa. Regatul Ungariei este
socotit de catre medievistii preocupati de istoria vietii religioase un astfel de
exemplu.

10 Exista o vasta literatura care acopera aceasta tematicd; urmatoarele lucrari nu constituie
decat cateva exemple, ce tin de o bibliografie generala: Georges Duby, Philippe Ariés, ed., A
History of Private Life, 1| Revelations of the Medieval World, trad. Arthur Goldhammer,
Cambridge, Oxford University Press, 1988; Wendy Davies, Guy Halsall, Andrew Reynolds, ed.,
People and Space in the Middle Ages, 300-1300, Turnhout, Brepols, 2006; Jessica Brantley,
Reading in the Wilderness: Private Devotion and Public Performance in Late Medieval England,
Chicago, University of Chicago Press, 2008; Albrecht Classen, ed., Urban Space in the Middle
Ages and the Early Modern Age, Berlin, New York, Walter de Gruyter, 20009.
" De pilda, istoricul francez André Vauchez, — referindu-se la distributia spatiald a cultului
sfintilor —, integreaza regiunile Europei central-estice, dar si nordice, in care crestinarea s-a
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Insemnditatea relicvelor pentru civilizatia medievald

intr-o bula papald din 1402 — reprezentand o indulgentd acordati de
Bonifaciu al IX-lea bisericii parohiale din Camarcha, apartinand diecezei de
Zagreb (in maghiara Kamarcsa, azi Novigrad Podravski, Croatia) — este
prevazuta obligativitatea venerarii relicvelor sfintilor de catre toti crestinii (,nos
ac singuli et universi Christiani pio amore venerari debemus”), in virtutea
faptului ca sufletul acestor prieteni ai lui Dumnezeu (,Dei honorantes amicos”)
domneste in cer alaturi de Hristos. Mai mult decat atat, prin intercesiunea
sfintilor, care revendica pentru credinciosii de rand protectia divina de care cei
din urma nu sunt vrednici, se obtine bunavointa Creatorului’®. Cu alte cuvinte,
Sfantul Parinte motiveaza si justifica din punct de vedere teologic cultul
relicvelor. Dincolo de faptul ca respectiva formulare introductiva apartine foarte
probabil unui tipic diplomatic, putem vedea in aceasta si efortul de a disemina
in intreg arealul crestinatatii doctrina pe care se intemeiaza aceasta practica
pioasd, incercand totodata sa stimuleze desfasurarea sa in limitele ortopraxiei
(,devotio ad huiusmodi reliquias in melius augeatur”)’, in ce masura este

petrecut tardiv, in categoria ,regiunilor reci” ale sanctitatii, ce rdman in buna masura straine
de inovatiile survenite in Evul Mediu tarziu, cel putin in domeniul sau de interes. in vreme ce
Europa mediteraneanad sta sub semnul modernizarii, a innoirii permanente a panteonului cu
concursul devotilor laici entuziasti (cuantificabil prin intermediul proceselor de canonizare),
regiunile sanctitatii arhaice nu produc noi culte si rdaman atasate vechilor modele. Cf.
Sainthood in the Later Middle Ages, Cambridge, Cambridge University Press, 1997, p. 134 sqq.
Totusi, cat priveste cultul sfintilor in Transilvania medievala, Carmen Florea demonstreaza c3,
in special prin activitatea ordinelor mendicante — dar si a ierarhiei ecleziastice locale si, nu in
ultimul rand, a autoritatilor civile ordsenesti —, s-a reusit introducerea unor culte noi, precum
si modernizarea celor vechi, venerarea sfintilor fiind adaptata in permanenta la nevoile si
asteptdrile comunitatilor de credinciosi. Cf. teza sa de doctorat, The Cult of the Saints in
Medieval Transylvania (14th- 16th centuries)/ Cultul sfintilor in Transilvania medievald tarzie
(secolele XIV-XVI), sustinuta la Universitatea ,Babes-Bolyai”, Facultatea de Istorie si Filosofie,
Cluj-Napoca, 2013. Totodata, medievistii se refera la regatul Ungariei ca la un spatiu de
frontiera a crestinatatii, cu implicatii dincolo de sfera religioasa. Amintim n acest sens
lucrarea Norei Berend, At the Gate of Christendom: Jews, Muslims and 'Pagans' in Medieval
Hungary, ¢.1000 - c.1300, Cambridge, Cambridge University Press, 2001. in fine, amintim
faptul ca acest cadru conceptual a fost folosit intr-un studiu anume dedicat cultului
relicvelor, semnat de aceeasi cercetatoare clujeana antementionata: Florea, Relics at the
Margins of Latin Christendom: the Cult of a Frontier Saint in the Late Middle Ages, in PECIA, 8,
11, 2005 Reliques et sainteté dans l'espace médiéval, p. 471-497.

12 Bullae Bonifacii IX. P M. IX Bonifdc pdpa bulldi. 1396-1404, Budapest, 1889, Monumenta
Vaticana Hungariae 1/4, doc. DXXXVI, p. 473-474.

13 Ibidem, p. 474.
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receptat acest mesaj, dar mai ales pana la ce nivel reverbereaza intelesul sau in
regatul Ungariei, sunt chestiuni pe care nu le putem lamuri in baza
documentatiei de care dispunem.

Dintr-o perspectiva teoretica, venerarea relicvelor are multiple
fundamente: aceasta uzanta porneste de la premise psihologice generale, cum
ar fi predispozitia de a oferi intregii experiente si cunoasterii in particular o baza
concreta, palpabild. Pe masura ce patrundem in profunzimea gandirii
medievale, se releva temeiuri de ordin teologic — precum doctrinele intruparii si
invierii trupului, evidentiind capacitatea materiei de a actiona ca un vehicul al
sacrului', respectiv credinta in functia de intercesiune a sfintilor, asupra careia
vom reveni imediat — sau epistemologic — mai precis, viziunea de sorginte
neoplatoniciana, ce descrie cosmosul ca pe o retea de corespondente intre
sfera sensibilului si cea a inteligibilului, sugerand ca tot ceea ce exista sub
imperiul finitudinii este o reflectie imperfecta a macrouniversului, fiecarei
realitati a lumii vizibile corespunzandu-i un principiu etern dintr-un plan
superior al existentei, pe care il actualizeaza conform unei logici simbolice si
anagogice'.

Dincolo de aceste reflectii ce tin de cel mai inalt nivel speculativ si care,
in consecinta, constituie apanajul unor elite clericale, cultul relicvelor este strans
legat de importanta sfintilor, nu doar in economia mantuirii, ci si la nivelul
cotidianului medieval. in contextul in care religia asigura asistenta spiritual,
sociala si, nu in ultimul rand, medicalg, sfintii — intermediari intre cer si pamant,

4 C. Walker Bynum, Christian Materiality: An Essay on Religion in Late Medieval Europe, New
York, Zone Books, 2011 (prin aceasta lucrare, autoarea atrage atentia asupra reevaludrii
materiei spre sfarsitul Evului Mediu, in sensul constatarii unui accent cultural mai pronuntat
asupra materialitatii si recunoasterii valorii sale pozitive); Eadem, The Resurrection of the Body
in Western Christianity, 200-1366, New York, Columbia University Press, 1995, p. 104; Jean
Daniélou, La Résurrection, Paris, Editions du Seuil, 1969, p. 65 sqq.
5 Gandirea medievala profeseaza credinta referitoare la unitatea ontologica a creatiei,
conform careia Unul — divinitatea — se distribuie in multiplu si fiecare element al multiplicitatii
reflectd intr-o anumitd masura Unul, cu care aspira sa se reuneasca. Pe acest fond, gratia
divind se poate revarsa chiar si asupra materiei, prin intermedierea sufletului rational care
este de esenta divina si, in acelasi timp, indisociabil de trup. Michel Pastoureau, O istorie
simbolicd a Evului Mediu occidental, trad. Emilian Galaicu-Paun, Chisindu, Cartier, 2004, p. 15,
20; Etienne Gilson, Introducere in filosofia crestind, trad. Delia Bozdog, Dan Savinescu, Targu
Lapus, Galaxia Gutenberg, 2006, p. 138-140; cf si Alexander Baumgarten, Principiul cerului.
Eternitatea lumii si unitatea intelectului in filozofia secolului al XllI-lea, Bucuresti, Humanitas,
2008, p. 28 sqq, 81.
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mesageri ai lui Dumnezeu si purtatori ai solicitarilor semenilor in fata instantei
divine — ocupau un loc central in viata crestinilor medievali. Acestia indeplineau
nu doar rolul de intercesori, ci si pe acela de protectori ai indivizilor si
comunitatilor, rugandu-se pentru mantuirea lor, dar si pentru obtinerea
protectiei divine in plan profan. Pe de alta parte, se cuvine sa punctam faptul ca
antropologia crestina concepe persoana in termenii unei unitati psihosomatice
indisociabile. Astfel, omul — creat ,dupa chipul si asemanarea” lui Dumnezeu
(Geneza 1: 26-27) — este invitat sa se indumnezeiasca prin conlucrarea cu Duhul
Sfant care se salasluieste in trupul sau ca intr-un templu. Or sfintii sunt cei care
onoreaza aceasta menire a trupului: pastrand neintinat chipul divin primit prin
creatie, trupurile lor devin instrumente ale divinitatii; depasind astfel conditia
biologica corupta de pacat, acestea aduc marturie cu privire la transfigurarea
materiei in chip postpascal, dupa model hristic'®. Prin urmare, urmele materiale
ale trecerii prin lume a sfintilor, ca si acelea ale vietii pamantesti a lui lisus
Hristos, erau percepute ca elemente constituente, inerente persoanei sacre,
precum si garantii fizice ale perpetuarii prezentei acestora in comunitate’’. Din
acest motiv se credea ca relicvele difuzeaza energie sacra pe pamant, inlesnind
totodata apelul la intercesiunea acestor personaje desavarsite aflate in paradis,
in imediata vecinatate a lui Dumnezeu.

Trebuie sa subliniem fin acest punct faptul ca si in Transilvania
medievala cultul sfintilor devine unul dintre instrumentele de baza ale Bisericii,
cu ajutorul caruia ciclurile agrare, momentele esentiale ale vietii, ca si
chestiunile de ordin cotidian sunt integrate intr-un context crestin. Patronajul
este principalul mecanism - incurajat de BisericA — prin care indivizii si
comunitatile se pun sub protectia unui sfant, adresandu-i rugaciuni, participand
la sarbatorile specifice sau la procesiuni, dedicandu-i altare si facandu-i donatii,
toate acestea reprezentand probe cuantificabile prin care se poate lua pulsul
vietii religioase. O alta practica pioasa, strans legata de cultul sfintilor si care
constituie la rindul sdu o marca a pietatii, este participarea la pelerinaje’®.

16 Qlivier Clément, Riflessioni sull'uvomo, trad. Adriana Crespi, Milano, Editoriale Jaca Book,
1991, passim; Jacques Bur, Sens chrétien de lhistoire. Initiation au Mystere du Salut, Paris,
Editions P. Téqui, 1973, in special p. 372-378.

7 Brown, Relics, p. 225.

8 Maria Craciun, Carmen Florea, The Cult of Saints in Medieval Transylvania, in Graham
Jones, ed., Saints of Europe. Studies towards a Survey of Cults and Culture, Donington, Shaun
Tyas, 2003, p. 43-68. O cercetare sistematica dedicata acestei problematici este teza de
doctorat antecitatd a doamnei Carmen Florea, The Cult of the Saints. in ceea ce priveste
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in taxonomia clasicd, conceptul de relicvd face trimitere inspre trei
categorii de urme materiale asociate sfintilor: trupurile socotite ca apartinandu-
le sfintilor, integrale sau fragmentare; diferitele obiecte care au intrat in contact
cu sfintii sau le-au apartinut (de la obiecte vestimentare, la inscrisuri autografe);
respectiv brandea, obiecte care au atins relicvele (bucati de panza ori apa in
care a fost inmuiata o ramasita sacra), transferandu-li-se virtutile acestora, astfel
incat ele insele impartasesc proprietatile si statutul relicvelor. Pe fondul acestei
categorizari generale, Jas Elsner caracterizeaza relicvele in functie de raportul in
care se afla cu persoana sacra, sugerand totodata o ierarhizare a acestora.
Relicvele primare, in calitate de parti componente ale persoanei sfinte se afla
intr-un raport sinecdotic cu sacrul, desemnand sfantul in integralitatea sa. in
schimb, relicvele de contact sau secundare se asociaza in chip metonimic cu
persoana sfanta, fiind obiecte care o substituie la nivel formal, in maniera in
care semnificantul tine locul semnificatului. in fine, in categoria relicvelor intra si
obiectele care evoca un spatiu sacru — cum ar fi ,suvenirurile” de la Pamantul
sfant — sau cele impregnate de carisma unui corp sfant™. Nu in ultimul rand,
din punctul de vedere al functiei, se face distinctia intre relicve de consacrare —
cele adapostite in altare, indeplinind o functie liturgica —, respectiv relicve de
cult, expuse in vederea venerarii — a caror functie de baza este cea devotionala,
din care decurg valente protectoare ori vindecitoare. in ceea ce priveste
realitatile transilvanene, conceptul de relicva acopera un teritoriu extins.
Abordand functionalitatea — si nu terminologia — drept criteriu de selectie,
notiunea face referire atat la osemintele sfintilor, cat si la obiecte sacralizate
precum lemnul sfintei cruci; mai mult decat atat, aceasta se intersecteaza cu
sacramentul euharistic, in calitate de prezenta fizica a lui Hristos®°.

in altd ordine de idei, remarcadm faptul c& intrebuintarea relicvelor si
apelul la puterile pe care le gazduiesc au intrat sub incidenta preocuparilor
Bisericii. De timpuriu, unii dintre cei mai remarcabili ganditori crestini —

patronajul sfintilor reflectat la nivelul institutiilor sociale, a se consulta Lidia Gross, Confreriile
medievale in Transilvania (secolele XIV-XVI), Cluj-Napoca, Argonaut, 2009.
19 Jas Elsner, Relic, Icon and Architecture: The Material Articulation of the Holy in East Christian
Art, in Cynthia Hahn, Holger Klein, ed. Saints and Sacred Matter: the Cult of Relics in
Byzantium and Beyond, Washington D.C., Dumbarton Oaks Publications, 2015, p. 21, 25.
20 Am detaliat aspecte privind definirea, precum si stabilirea extensiunii conceptului de
relicvd in acceptiune transilvaneand in lucrarea mea de disertatie, ,Relicvele in istoria
medievald a Transilvaniei. intre prezentd materiala si experientd devotionald”, sustinuta in
iulie 2017 la Universitatea ,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca, Facultatea de Istorie si Filosofie.
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episcopul Chiril al lerusalimului, Grigore de Nazianz, Augustin de Hipona, loan
Damaschinul sau chiar Toma din Aquino — fac apologia cultului relicvelor®'.
Astfel, in paralel cu promovarea, clerul s-a implicat in controlarea si normarea
venerarii relicvelor. Eforturile s-a derulat in doua directii: pe de o parte, atentia
fata de autenticitate, iar pe de alta mentinerea practicilor asociate venerarii in
limitele ortodoxiei®®>. Nu intdmplator manifestarea cultul relicvelor se manifesta
cu predilectie intr-un edificiu ecleziasticc asemenea liturghiei, sub
supravegherea oamenilor Bisericii; mai mult decat atat, venerarea relicvelor
devine inseparabild de cultul liturgic al sfintilor?®>. Dincolo de perimetrul
ecleziastic, relicvele sunt valorizate si in ambianta laica, cultul lor avand un
impact deosebit si implicatii multiple, indeosebi pentru crestinatatea medievala.
intr-o lume in care sacrul si profanul se intrepatrund, ramasitele sacre
intruchipau concursul divin si erau privite ca entitati supranaturale potente,
motive pentru care erau cooptate in viata sociald, in procedura juridica si in
demersurile politice®*.

Din perspectiva crestinilor medievali, ramasitelor sfintilor |i se atribuia
personalitatea acestora®. Chestiunea se complica insa prin aceea c3, dincolo de
statutul de persoana — manifestat in cadrul interactiunii devotionale cu
credinciosii, in contextul careia sfantul se exprima prin semne, viziuni sau
miracole — relicva se remarca si in ipostaza de obiect®. La nivelul literaturii de
specialitate, interesul crestinatatii medievale vizavi de materialitatea relicvelor —
cu alte cuvinte, a calitatii lor de bunuri — beneficiaza de numeroase analize. De
altfel, Patrick Geary, in celebra lucrare Furta sacra — veritabila piatra de temelie
in ceea ce priveste abordarea cultului relicvelor intr-o perspectiva stiintifica —,

21 Viziunea ganditorilor crestini asupra trupului si destinului sdu postum este discutata de
Bynum, The Resurrection p. 104 sqqg.

22 A. Vauchez, Le culte des reliques dans ['Occident médiéval, in Zbornik u Cast Emilija Marina,
Sinj, 2012, p. 391.

23 Cultul relicvelor parcurge traseul dinspre practicd cutumiard, spre concept juridic, fiind
inglobat in cele din urma oficiului liturgic. Nicole Herrmann-Mascard, Les reliques des saints.
Formation coutumiére d'un droit, Paris, Klincksieck, 1975.

2 in ceea ce priveste rolul relicvelor in viata sociala (in Antichitatea tarzie): Brown, Cultul
sfintilor, p. 96-97. Cat despre valentele politice ale cultului relicvelor, cf. Edina Bozoky, La
Politique des reliques, de Constantin a Saint Louis. Protection collective et légitimation du
pouvoir, Paris, Beauchesne, 2006.

25 Vezi mai sus nota 2.

26 p. Geary, Sacred Commodities: the Circulation of Medieval Relics, in Arjun Appadurai, ed.,
The Social Life of Things: Commodities in a Cultural Perspective, Cambridge, Cambridge
University Press, 1986, p. 194.
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evoca eforturile depuse in vederea procurarii relicvelor, evidentiind procedeele
de achizitie si retorica dezvoltata cu scopul de a justifica practicile neortodoxe
folosite cu acest prilej. Astfel, relicvele devin de timpuriu obiectul unui comert
desfasurat la scara continentala si chiar transcontinentald, avantajos deopotriva
pentru negustori, destinatari si autoritati?’. Mai mult decat atat, mobilitatea sau
transportabilitatea este reliefatda drept una dintre trasaturile esentiale ale
ramasitelor sacre®, translatio (transferul) fiind evenimentul major din economia
cultului, echivalent cu investirea/ resemnificarea culturala si afectiva a
acestora®. In acest context, protagonistul nu este atat sfantul, cat comunittile
de credinciosi ale caror asteptari vizeaza mai ales eficacitatea in detrimentul
autenticitatii relicvelor; altfel spus, sunt apreciate beneficiile care decurg din
aproprierea lor ca obiecte lasand intr-un plan secundar — ori chiar intr-un con
de umbra — relatia cu persoana sacra. Desigur, relicvele constituie o categorie
aparte de bunuri — definite de acelasi Patrick Geary cu termenul de ,marfuri
sacre” (sacred commodities)®® —, ce nu au o valoare materiald intrinseca, in
schimb contin si degaja virtuti miraculoase, fapt ce le confera demnitate
religioasa si sociala®'. in maniera similard, semnificatia lor st sub semnul
incertitudinii si se stabileste la granita indefinibilului, drept pentru care se
discuta in istoriografie despre asumarea concomitenta a mai multor roluri sau
intelesuri®.

27 |dem, Furta sacra, passim. in alta ordine de idei, istoricul economiei Markus Mayr a sugerat
faptul ca tranzactiile cu relicve au stat la baza unei veritabile retele comerciale, ce a contribuit
in mod decisiv la dezvoltarea economiei de piatd in Europa occidentala. Geld, Macht und
Reliquien. Wirtschaftliche Auswirkungen des Reliquienkultes im Mittelalter, Innsbrick, Wien,
Minchen, Studien, 2000.
28 Walsham, Introduction, p. 11; Julia M. H. Smith, Portable Christianity: Relics in the Medieval
West (c.700-1200), in Proceedings of the British Academy, 181, 2012, p. 143-167.
2% Geary, Sacred Commodities, p. 208, 215.
30 Jbidem.
31 Din acest punct de vedere, importanta relicvelor este pusa in evidenta de asa-numitele
obiecte relationale. Conceptul este folosit de Philippe Cordez, Les reliques, un champ de
recherches. Problemes anciens et nouvelles perspectives, in Bulletin d'information de la Mission
Historique Francaise en Allemagne, 43, 2007, p. 108. In aceasté categorie se numara textele
hagiografice, relicvariile, dar si etichetele de autentificare.
32 Elizabeth Hallam, Jenny Hockey, Death, Memory and Material Culture, Oxford, New York,
Berg, 2001, p. 51, apud Lester, What remains. p. 316.
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Relicvele in contextul istoriei religioase a Transilvaniei

in ceea ce priveste istoria Transilvaniei medievale, sursele — in sine
parcimonioase, dupa cum am aratat deja —, ne zugravesc o realitate mult mai
monotona, in lipsa reflectiilor teologice pe tema sanctitatii, a controverselor
generate de exuberanta practicilor pioase, sau chiar a dovezilor — cu cateva
exceptii — privind manifestarea pietatii centrate in jurul relicvelor®,

Pe de alta parte, trebuie sa admitem, chiar si cu titlul de speculatie, un
anumit grad de familiaritate a credinciosilor transilvaneni cu o cultura a
relicvelor, ce reiese din participarea acestora la pelerinaje. Pornim de la premisa
ca principalele centre de pelerinaj ale crestinatatii nu erau altceva decat
asezaminte ce isi datorau notorietatea faptului de a adaposti relicvele unor
sfinti populari, in jurul carora gravita cultul respectivilor, promovat de catre
autoritatile locului, atat ecleziastice, cat si seculare. Pe acest fond, se intelege ca
pelerinajul prilejuia accesul la relicve, documentatia noastra fiind insa prea
lacunara pentru a putea aprecia daca motivatia calatoriei are vreo legatura
explicita cu cultul relicvelor. Am putut constata o singura exceptie, care, in plus,
descrie un eveniment al carui protagonist nu este un ardelean: un document
papal — emis de Honoriu al lll-lea la 15 decembrie 1220 — aminteste despre
pelerinajul episcopului de Cenad la Canterbury, cu ocazia transferului relicvelor
sfantului Thomas Becket, arhiepiscopul de Canterbury, martirizat din ordinul
regelui Henric al ll-lea, la 117034, in mod similar, nu putem stabili in ce masura
alegerea itinerarului tine de un cult anume ori reflecta moda vremii, poate chiar
in materie de practici sociale mai degraba decat intreprinderi pioase. La modul
concret, pelerinajele transilvanenilor sunt documentate la nivelul surselor edite

33 n teza de disertatie deja amintitd am facut diferenta intre simpla prezenta a relicvelor si
ideea de cult, care presupune implicatii devotionale categorice, ce nu pot fi determinate
decat intr-un numar limitat de situatii reflectate de sursele noastre. De pilda, plebanii din
Ghimbav si Saros importd relicve de la Roma si intentioneaza sd le promoveze cultul la
nivelul parohiei lor. De asemenea, putem aminti cazul bisericii de la Malancrav, care dupa
toate probabilitatile functiona ca un sanctuar al relicvei Sfantului Sange. Nu in ultimul rand, si
la Jelna se pare ca pietatea locald — si chiar a unor strdini — a fost catalizata in jurul unui
numar impresionant de relicve — majoritatea dintre ele identificate —, expuse in relicvarii. Am
tratat aceastda chestiune intr-un articol intitulat Relicvele in viata religioasa transilvdneand in
Evul Mediu tdrziu. Emergenta unor culte in ambiantd parohiald, trimis spre publicare in
volumul Parohia in Transilvania medievald. Sentiment religios, administratie si culturd in
cadrul comunitdtilor de colonisti germani (in curs de aparitie, 2018), coordonat de Adinel
Ciprian Dinca.

34 Documente privind istoria Romadniei, C Transilvania, Veacurile XI-XIll, vol. | (1075-1250),
Bucuresti, Editura Academiei Republicii Populare Romane, 1951, doc. 116.
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incepand din secolul al XIV-lea, dar mai ales in secolul urmator, luand in calcul
atat deplasarile intreprinse, cat si cele anuntate. Acestea au ca destinatii favorite
Roma - mai precis mormantul apostolilor Petru si Pavel (,ad limina
apostolorum”)®® —, Aachen - biserica Sfintei Fecioare®® —, Tara Sfanta (,ad
terram sanctam”)*’ sau Santiago de Compostella. O altd marturie cu privire la
valorizarea relicvelor in spatiul transilvdanean o constituie procedura juridica a
juramantului: alaturi de juramantul pe Evanghelie, juramantul pe lemnul crucii
desemneaza o practica curentd®. Sursele noastre nu fac referire in mod direct
la centre locale de pelerinaj, un posibil motiv fiind acela ca nu se gaseau poli de

35 Zsigmond Jaké, ed., A Kolozsmonostori Konvent Jegyzékényvei (1289-1556) [Protocoalele
conventului de la Cluj-Manastur], Budapest, Akadémiai Kiadd, 1990, vol. | 1289-1484, doc. 41,
589, 890, 912, 914, 1327, 1676, 2342; Franz Zimmermann et alii, ed., Urkundenbuch zur
Geschichte der Deutschen in Siebenblirgen, vol. Il (1391-1415), Hermannstadt, 1902, doc.
1580; Urkundenbuch IV (1416-1437), doc. 1890, 1923; Urkundenbuch V (1438-1457), doc.
2508; Urkundenbuch V1 (1458-1473), doc. 3156. De altfel, numele mai multor pelerini din
Transilvania figureaza in cartea confraternitatii Spiritului Sfant de la Roma (sfarsitul secolului
al XV-lea, inceputul secolului al XVI-lea), al carei rol consta tocmai in sustinerea materiala a
devotilor straini veniti in oras. Totodata, prezenta unor transilvaneni se remarca in alte doua
confraternitati cu sediul la Roma, organizate pentru hospitalele fondate pentru pelerinii din
lumea germang, fiind vorba implicit despre sasi (cu precadere la sfarsitul secolului al XV-lea):
Confraternitas Beate Marie de Anima Teutonicorum de Urbe si Confraternitas Campi Sancti de
Urbe. Gross, Confreriile medievale, p. 203-217.
36 Documenta Romaniae Historica C Transilvania, vol. XV (1376-1380), Bucuresti: Editura
Academiei Romane, 2006, doc. 207, p. 335; A Kolozsmonostori |, doc. 1327, 1676. in acestea
din urma cazuri, este vorba despre un dublu pelerinaj, la Aachen si la Roma. Aceasta biserica
adapostea — in interiorul relicvarului cunoscut drept Marienschrein — mantia Fecioarei, fasa lui
Hristos, perizoma (panza purtata de Hristos in timpul rastignirii), dar si tesatura in care a fost
tinut capul sfantului loan Botezatorul. Diana Webb, Pilgrims and Pilgrimage in the Medieval
West, London, New York, I. B. Tauris Publishers, 2001, p. 135 sqq.
37 DIR C Transilvania, Veacul X1V, vol. IV (1341-1350), doc. 535, p. 365; DRH C Transilvania,
vol. XV, doc. 55, 101; Urkundenbuch V|, doc. 3325, p. 149.
38 Urkundenbuch IV, doc. 1890; Urkundenbuch V, doc. 2508, 2517.
39 Cf. DIR C Transilvania, Veacul XIV, vol. IV (1341-1350), doc. 55, p. 48; DRH C Transilvania,
vol. X (1351-1355), doc. 11, p. 9; doc. 54, p. 50; doc. 59, p. 56; doc. 166, p. 181; doc. 310, p.
320; DRH C Transilvania, vol XI (1356-1360), doc. 46, p. 44; doc. 197, p. 194; doc. 198, p. 197;
doc. 211, p. 215; doc. 224, p. 233; doc. 482, p. 509; DRH C Transilvania, vol. XII (1361-1365),
doc. 246, p. 290; DRH C Transilvania, vol. XIIl (1366-1370), doc. 47, p. 70; doc. 48, p. 72; doc.
322, p. 499; doc. 511, p. 772; doc. 514, p. 779; doc. 533, p. 804; 537, p. 806; DRH C
Transilvania, vol. XV, doc. 120, p. 153; DRH C Transilvania, vol. XVI (1381-1385), doc. 86, p.
116, respectiv doc. 88, p. 118.
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atractie in acest sens la nivelul provinciei’. in ceea ce ne priveste, pledam
pentru teza potrivit careia centre locale de pelerinaj functionau intr-un cadru
restrans si nu au ajuns sa instituie o traditie, cum pare a fi cazul la Malancrav?’.
Pe de alta parte, la nivelul Ungariei medievale existau sanctuare ce
functionau ca locuri de pelerinaj si care isi datorau notorietatea venerarii unor
relicve celebre. in acest context, cultul relicvelor s-a manifestat energic in
familiile domnitoare, in special a Angevinilor, dar si la curtea lui Sigismund de
Luxemburg. De pilda, Elisabeta Piast, sotia regelui Carol Robert, a dispus
construirea unui mausoleu pentru sfanta Margareta, membra a casei Arpadiene;
de asemenea, a intreprins un pelerinaj la Magburg, unde se afla mormantul
sfintei Elisabeta a Ungariei, respectiv la Aachen, fondand o capela maghiara,
edificiu ce va fi daruit de Ludovic | cu relicve ale regilor sfinti Stefan, Emeric si
Ladislau. Aceeasi regina a comandat o caseta din argint aurit pentru relicvele
sfantului Gerard de Cenad, care insd nu s-a pastrat*2. in altd ordine de idei,
mana dreapta a regelui sfant Stefan, al carei centru predilect de venerare va
deveni, dupa canonizarea regelui, Abatia Sfintei Maini Drepte (Szent Jobb-
apatsag), reprezinta una dintre cele mai importante relicve din regat, alaturi de
relicva capului sfantului Ladislau, localizatda la Oradea — devenita parte
integranta a procesului juridic si creditatda cu puterea de a face miracole,
precum victoria prodigioasa a secuilor in batalia impotriva tatarilor —;
enumeratia poate fi completata de relicvele sfintilor martiri Benedict si Zoerard
de la Nitra sau cele ale sfantului Paul Eremitul, transferate in vremea regelui
Ludovic | la Budaszentlérinc®®. Mai mult decét atat, remarcam existenta unei
legislatii canonice stabilite in cadrul sinodului general de la Buda (1279),
calchiata dupa deciziile celui de-al IV-lea conciliu de la Lateran (1215). Capitolul
al 28-lea prevedea limitarea expunerii relicvelor, prin dispunerea lor in relicvare

40 Ciprian Firea, Biserica Sf. Maria din Sibiu: liturghie medievald si arhitecturd goticd (cca.
1350- 1550), in Ars Transsilvaniae, XVIlI, 2008, p. 64.

41 Doéra Sallay si Anca Gogaltan au demonstrat convingator statutul de centru de pelerinaj al
capelei Sfantului Sange in studiul The Church of Mdldncrav and the Holy Blood Chapel of
Nicholas Apa, in Adrian Andrei Rusu, Szécs Péter Levente, ed., Arhitectura religioasd
medievald din Transilvania, Satu Mare, Editura Muzeului Satmarean, 2001, p. 181-202. Luand
in considerare aspectul lacasului de cult — care era totusi unul rural -, precum si numarul, ca
si tratamentul deosebit aplicat relicvelor detinute, am presupus - in cadrul articolului
antementionat, Relicvele — ca si la Jelna ar fi functionat un astfel de centru.

42 Gabor Klaniczay, ,Az ereklyék kultusza a kozépkorban/ Cult of Relics in the Middle Ages”,
in Bokody, ed., Kép és kereszténység, p. 58-59.

43 bidem, p. 58-60.
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si dezvelirea doar in situatii exceptionale precum sarbatori ori vizita unor
pelerini; in al doilea rand, a fost decretata interdictia de a comercializa
ramasitele sacre; in fine, in vederea introducerii unui nou cult devenea
obligatorie autorizatia pontificala prealabila®.

in privinta exemplelor particulare ante-mentionate, relicvele se
integreaza intr-un cadru hagiologic, ca parte integranta a cultului sfintilor,
constatare ce se adevereste cu predilectie in mediul ecleziastic. Astfel se
instituie o atmosfera devotionala propriu-zisa — raportandu-ne la standardele
canonice — in sensul venerarii relicvelor in temeiul legaturii indisolubile dintre
persoana sfanta si trupul de care s-a folosit in timpul existentei sale pamantesti.
Dincolo de aceasta abordare, este evidenta tendinta de a asocia relicvelor un
potential miraculos, independent de legatura lor cu cultul sfintilor*. De altfel, in
bisericile maghiare situarea relicvelor in context hagiologic nu constituie o

44 Serban Turcus, Sinodul general de la Buda (1279), Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeana,
2001, p. 172.
4> Amintim in acest sens un privilegiu regal ce face referire la catedrala de la Oradea ca
sanctuar al relicvelor sfantului rege Ladislau, dar si al altor relicve neidentificate, ce
Tmpartasesc proprietatea incoruptibilitati, precum si virtutea de a opera vindecari
miraculoase: ,eidem venerabili Ecclesiae B. Virginis Varadiensi, in qua Beatissimi Ladislai
Regis et Confessoris nostri progenitoris sacra tumba, alliorumque plurimorum Sanctorum
reliquiae sunt mirifice conditae, continuis divinitus corruscantes miraculis et languidis, ac
debilibus iugiter restituentes beneficia sanitatum.” Georgius Fejér, Codex diplomaticus
Hungariae ecclesiasticus ac civilis, Tomi VIII. Vol. 3, Budae, Typis Typogr. Regiae Universitatis
Ungaricae, 1832, doc. VI, p. 68. in maniera similara, relatarea despre pelerinajul din 1330 al
reginei Elisabeta la manastirea de la Borsmonostor, intreprins cu scopul de a vizita relicve
nou descoperite (,ad visitandas reliquias divorum Sanctorum et Sanctarum noviter
inventas”), face referire la ,miracole si semne” ,apud quas multa miracula et signa, ac
misericordiae fieri nunc perhibentur...”. Ibidem, doc. CXCXIV, p. 469. in sprijinul ideii
explicitate anterior, revenim la indulgenta oferitd in 1402 de catre papa Bonifaciu al IX-lea
bisericii din Kamarcsa, potrivit careia aceasta avea in posesie relicve miraculoase, ce au atras
in jurul lor numerosi devoti, bucurandu-se de un cult cu o vechime considerabila: ,in ecclesia
beate Marié virginis de Camarcha, Zagrabiensis diocesis, nonnulle venerande requiescant
reliquie, que certis cuiuslibet anni diebus populo publice ostenduntur, et ad quarum
ostensionem ob specidlis devotionis affectum et multa innumerabilia miracula innumerabilis
confluit populi multitudo...” Bullae Bonifacii, doc. DXXXVI, p. 474. Nu in ultimul rand, intr-un
privilegiu acordat de regele Sigismund de Luxemburg capitlului din Oradea este invocat
caracterul incombustibil al relicvelor sfantului Ladislau, care au ramas intacte in urma
incendiului care a mistuit catedrala. Cod. Dipl. Tom. X, vol. IV, doc. CCXXXIII, p. 523.
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reguld*®. Putem constata asadar ca intre relicvele de consacrare si acelea de cult
se interpune o a treia categorie, ce ia nastere pe filiera impulsului de a tezauriza
ramasitele sfintilor ca pe un patrimoniu sacru, independent de agenda inaltei
ierarhii ecleziastice ce recunoaste cinstirea lor ca pe un avatar al cultului
sfintilor. Din acest punct de vedere se vadeste o manifestare a dialecticii centru-
periferie, ca urmare a careia insusi clerul din regatul maghiar apreciaza
semnificatia relicvelor mai ales prin filtrul gandirii magice, considerandu-le in
primul rand depozitare ale unor forte supranaturale, respectiv atribuindu-le
potentialul de a genera efecte benefice, in plan spiritual, dar si material. Cu atat
mai mult se aplica respectiva maniera de a atenua complexitatea si caracterul
abstract al chestiunii in randul laicilor. Acesta este si motivul pentru care
fragmente de materie socotite sacre au fost colectionate in mediul privat.

in Transilvania medieval, relicvele tind sa fie considerate obiecte de
cult, fiind rareori identificate — ceea ce contrazice prescriptiile canonice, insa
este departe de a constitui o exceptie regionald in ceea ce priveste abaterea de
la litera acestora — si dobandesc o valoare mai degraba formala. in schimb, spre
sfarsitul Evului Mediu, putem identifica cateva indicii legate de evolutia inspre
adoptarea unei atitudini devotionale propriu-zise. Dincolo de constatarea unor
tipare devotionale in care se incadreaza presupusul cult al relicvelor in mediul
transilvanean — constand in proeminenta pietatii hristocentrice, a celei mariane,
dar si preferinta pentru sfintii traditionali, precum protomartirii —, reconstituirea
manierei in care acesta antreneaza un raspuns din partea credinciosilor este
mult mai greu de stabilit. in baza majoritatii surselor de care dispunem, nu ne
putem pronunta asupra reactiilor pioase generate de relicve, putand determina
cel mult intrunirea premiselor pentru instituirea cultului, fiindu-ne semnalate
intentiile clericilor ori eforturile acestora in directia unei mise-en-scene a
ramasitelor sacre®’.

Relicve private

Vom proceda in continuare la prezentarea cazuisticii referitoare la
relicvele vehiculate in mediul privat, constand intr-o expunere in ordine
cronologica a informatiilor provenite din sursele documentare. Am putut

46 De exemplu, intr-un document din 1327 este consemnat faptul ca biserica Sfintei Fecioare
din Alba Regala isi pastra relicvele in campanila si nu in relicvarii, dupa cum solicita legislatia
canonica, chiar dacd aceeasi sursa ofera asigurari in ceea ce priveste venerarea lor
binemeritata. in acelasi timp, o altd masurd necorespunzitoare este pusa in evidentd prin
aceea ca relicvele sunt nenominalizate. Cod. Dipl. Tom. VIII, vol. lll, doc. LXXVI, p. 237-238.

47 Am ajuns la aceasta concluzie in studiul Relicvele.
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constata deja faptul ca in Transilvania medievala ramasitelor sacre li se atribuia
caracterul de entitati materiale privilegiate, inzestrate cu virtuti benefice, drept
pentru care erau tranzactionate, pe de o parte, pastrate si tezaurizate pe de
alta; aceste strategii se aplicd in egald masurd in ambianta privata. In aceste
conditii, relicvele, in calitate de bunuri personale, puteau fi mostenite. O astfel
de situatie este atestata in 1367, cand comitele Cristian de Orastie apara in
instanta mostenirea pe care sotia sa Margareta o primise de la raposatul ei sot,
comitele Mihai de Sighisoara, care cuprindea, intre altele, lemn din sfanta cruce
pastrat in trei cruci de argint*.

Conform traditiei, sfanta cruce a fost descoperita in jurul anului 325 de
catre imparateasa Elena, mama lui Constantin cel Mare; fiind transferata in noua
capitala a imperiului, aceasta a devenit un punct de atractie pentru pelerini,
care urmareau totodata sa se intoarca acasa cu o frantura din pretioasa relicva,
pe post de suvenir, dar si de garantie a perpetuarii contactului fizic cu sacrul
instantiat si, prin urmare, a actiunii lor binefacatoare. Astfel, lemnul sfintei cruci
intra in atentia colectionarilor de relicve (desi, pe masura trecerii timpului, era
mult mai probabil sa fie distribuite doar relicve tertiare, in special mici
recipiente cu ulei sfintit prin contact cu relicva consacrata). in acest context,
conciliul de la Niceea din 787 acorda persoanelor private — inclusiv laicilor —
permisiunea de a detine fragmente din crucea Mantuitorului®®. Cu alte cuvinte,
din perspectiva legislatiei canonice care functiona in Evul Mediu, detinerea cu
titlu privat a relicvelor este permisa. In schimb, chestiunea achizitiei lor poate fi
problematica, in sensul in care Biserica a interzis in mod categoric vanzarea de
relicve, instituind inca de la inceputurile sale traditia distribuirii cu titlu gratuit a
ramasitelor sacre atat unor institutii ecleziastice cat si unor particulari. in 1215,
cel de-al IV-lea conciliu de la Lateran a decretat interdictia ante-mentionata°,
restrictie reluata si de sinodul general de la Buda (1279)°". Nu cunoastem ecoul
acestor reglementari in cazul Transilvaniei, dar putem specifica in acest context
ca documentele noastre nu aduc in discutie problema vanzarii de relicve.

48 DRH C Transilvania, vol. XlIl, doc. 218, p. 341.
49 Spehar, Objects, p. 133; Klein, Sacred Things, p. 57. Cf, de asemenea, Deniz Sever, A
Pilgrim’s Self-ldentification: Sixth- and Seventh-Century Lead Pilgrim Flasks from the Holy
Land, in Diogenes, 4, 2016, p. 36.
%0 Deciziile conciliului pot fi consultate online in limba engleza: http://www.
documentacatholicaomnia.eu/03d/1215-1215,_Concilium_Lateranum_Illl, Documenta_Omnia
,_EN.pdf (accesat in 5.11.2017).
31 .nec aliquomodo exponantur venales.” Turcus, Sinodul, p. 172.
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Desigur, faptul in sine nu constituie o garantie certa privind respectarea
legislatiei canonice, mai ales ca procurarea de relicve prin mijloace ilegale -
chiar si furt, dupa cum demonstreaza Patrick Geary — era un fapt obisnuit.

inchizand paranteza, un alt exemplu privind mostenirea rdmésitelor
sacre a fost inregistrat la inceputul secolului al XV-lea, cand Ladislau de
Sintereag i lasa prin testament fratelui sau, Emeric de Budac, o caseta cu
relicve, actul adeveritor al respectivului testament fiind emis la 21 ianuarie 1407
de catre Dominic, vicarul episcopului Transilvaniei®®. Potrivit acestuia, Ladislau
lasa mostenire fratelui sau o caseta cu florini de aur si relicve ale sfintilor, aflata
in momentul respectiv in posesiunea unui oarecare Nicolae Lawinas. De
asemenea, dispune si maniera in care trebuie sa fie gestionate cele doua valori:
banii vor fi folositi pentru intreprinderea unui pelerinaj la Roma, la mormintele
apostolilor Petru si Pavel, iar relicvele vor fi donate bisericii Sangelui lui Hristos
din Cepari, respectiv bisericii Sfintei Fecioare din Sintereag:

Item commisisset etiam, quod idem Emericus pixidem apud Nicolaum Lawinam de
sancto Andrea habitum, in quo essent floreni auri et reliquie sanctorum, ad se
recipere deberet et cum florenis illis peragere peregrinationem ad limina beatorum
Petri et Pauli apostolorum ac reliquias pro dictis ecclesiis sanguinis Christi de Chepan
et beatae virginis de Somkerek deberet distribuere>>.

in luna martie a aceluiasi an, un document emis de juzii nobililor din
comitatul Solnocul Interior ne readuce in atentie aceleasi doua personaje: dupa
moartea lui Ladislau, Emeric sustrage din casa acestuia documentele
adeveritoare ale posesiunilor sale, precum si o serie de bunuri, printre care apar
mentionate si de aceastd data relicve®. Concret, printre articolele de
proprietate obtinute fraudulos se numara piese de echipament militar — arcuri,
camasa de zale — cai, reprezentare cu vesminte feminine, precum si doua cruci,
respectiv o cutie cu relicve. Acestea din urma sunt enumerate in mod firesc
alaturi de celelalte obiecte, solutie textuala ilustrativa pentru reprezentarile

52 Urkundenbuch ll, doc. 1580, p. 426-427. in ceea ce priveste contextul mai amplu al
regatului, a se consulta Diplomatikai Levéltar- Csalddi levéltdrak- Balassa csaldd [Arhive
diplomatice- Arhive familiale- Familia Balassa], Q 22/ 212 A (https://archives.hungaricana.
hu/en/charters/206292/?list=ey)xdWVyeSI6IClyZWxpcXVpYXJ1bSJ9 (accesat in 28.11.17),
conform cdruia o serie de relicve apartinand familiei Horwath de Lythwa din comitatul
Nograd sunt lasate mostenire alaturi de alte bunuri.

33 Diplomatikai Levéltdr, p. 427.

>4 Barabas Samu, ed., A rémai szent birodalmi grof széki Teleki csalad oklevéltara [Colectia de
diplome a familiei grofilor Teleki de Szék din Sfantul Imperiu Roman], | 1206-1437,
Budapesta, Az Athenaeum R. Tarsulat Konyvnyomdaja, 1895, doc. 143, p. 317.
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mentale care au generat-o si care nu constituie sub nicio forma un exemplu
singular®. Putem suspecta faptul ca dispozitia testamentara |-ar fi nemultumit
pe Emeric, care si-ar fi dorit probabil sa obtina de la fratele sau benéeficii
materiale efective. Cu toate acestea, el si-a insusit si relicvele — care de altfel,
conform clauzelor testamentului, nu ar fi intrat in posesia sa. Se cuvine sa
subliniem faptul ca, dintre toate bunurile amintite, relicvele sunt singurele
carora nu li se precizeaza valoarea baneasca, nefiind indicat nici materialul
relicvarului (in conditiile in care, prin prisma altor situatii despre care avem
cunostinta, recipientele pentru ramasitele sacre obisnuiau sa fie realizate din
metale pretioase)®®. Asadar, putem admite ca respectivele posesiuni aveau o
valoare pur spirituald, apreciata atat de proprietarul de drept, cat si de hot. in
felul acesta, valabilitatea mai larga a respectivei constatari implica conjugarea

> Acelasi tip de abordare apare si in prima mentiune transilvdneana referitoare la relicve
despre care avem cunostinta, in care sunt amintite distrugerile provocate de rascoala sasilor
din 1277. Astfel, arhiepiscopul Stefan de Kalocsa deplange jaful catedralei, precum si al
bisericilor din Alba lulia, care au fost pagubite de numeroase ,lucruri sacre”: ,reliquias,
cruces, calices, indumenta sacerdotalia et omnia ornamenta ecclesiarum cum libris ac aliis
rebus sacris..." Urkundenbuch | (1191-1342), doc. 185, p. 132. Cat priveste mediul privat,
amintim faptul ca, la 1450, alaturi de bunurile materiale ale lui Ladislau de Apon din
comitatul Nitra (bijuterii, veseld, mobilier etc.), apar si relicve — ,reliquias in argento miro
modo mancipatas” -, formularea vaga lasand totusi sa se intrevada capacitatea lor de a se
manifesta sub zodia miraculosului. A Pécz nemzetség Apponyi dgdnak az Apponyi grofok
csalddi levéltdrdban Grizett oklevelei, vol. I. 1241-1526, Budapesta, 1906, doc. CXLIII, p. 302. in
aceeasi manierd sunt prezentate (in anul 1525) si relicvele detinute de loan Zagarer — asezate
intr-un relicvar din argint aurit —, laolatd cu bunuri personale foarte valoroase din punct de
vedere material, cu predilectie bijuterii. Hazi Jend, ed., Sopron szabad kirdlyi varos térténete
[Istoria orasului liber regesc Sopron], partea a Il-a, vol. 6 1278-1526, Sopron, Székely és Tarsh
Kényvnyomdaja, 1943, doc. 266, p. 388.
%6 confrangendo dicta instrumenta asportando aliaque bona, videlicet tres militares cum
loricis et aliis attinentiis ad easdem aptas, tres arcos vulgo zamscirig vocatas, tres equos
bonos centum et quinquaginta florenos puri auri valentes, duas cruces et unum pixidem
sanctorum reliquiis repletum; item quedam figmenta argentea cum vestimentis muliebribus
quadringentos florenos auri valentia et alia clenodia domus...” A rémai, doc. 143, p. 317.
Referitor la valorarea materiala a relicvarelor — realizate mai ales din argint —, cf. notele 48,
respectiv 63, precum si Bilkei Irén, ed., A zalavdri és kapornaki konventek hiteleshelyi
levéltarainak oklevélregesztai 1527-1541 [Registrul diplomelor emise de conventele si locurile
de adeverire de la Zala si Kapornak], Zalaegerszeg, Zala Megyei Levéltar, 1999, doc. 175, p.
101.
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valorizarii afective si a celei pragmatice a ramasitelor sacre, ce par a fi investite
cu rolul de talismane personale®”.

O alta mentiune ne parvine din 13 februarie 1451, dintr-un document
redactat de conventul de la Cluj-Manastur. Abatele Anton o consoleaza pe fiica
lui Gerew de Someseni, vaduva a vicevoievodului Marc Herepe cu ocazia
pierderii sotului sau. Acesta din urma fusese autorul unei donatii de relicve,
facuta in onoarea Sfintei Fecioare, patroana manastirii. Abatele o asigura pe
sotia indurerata ca fapta pioasa a defunctului va contribui la salvarea sufletului
sdu, ca si a celorlalti membri ai familiei®®. Aflam, in acelasi timp, ca
vicevoievodul a fost inmormantat in incinta conventului, in apropierea
tezaurului sacru pe care I-a donat, motiv pentru care se poate sugera ca acesta
credea in puterea intercesorie a relicvelor, de folos in momentul judecatii
divine. Aceasta credinta decurge din practica antica a inhumarii in apropierea
mormintelor martirilor (depositio ad sanctos). Pe de alta parte, ne putem intreba
daca optiunea pentru locul de veci se justifica prin prisma cultului relicvelor, ori
a cultului Fecioarei, al carei devot era, conform documentului.

Se evidentiaza, asadar, si in sursele transilvanene practica de a dona
relicve unor lacase de cult, obicei raspandit pe scara larga in lumea medievalg,
practicat la cel mai inalt nivel in regatul Ungariei®®. O altd informatie ce pare sa
indice donarea unei relicve ne parvine dintr-un document inedit si anume,
registrul parohial de la Jelna — Rationes vitrici Zolnensis —, ce atesta printr-o
insemnare din anul 1468 proprietatea asupra unui numar remarcabil de relicve
ale sfintilor, dispuse in doud cruci-relicvar®®. Mai exact, despre un spin din

7 O dovada convingatoare in acest sens reiese dintr-un document din 1528 (descriind insa o
realitate extra-transilvaneand), conform caruia Pal Zekel de Falkassy a fost agresat si jefuit,
Tmpreuna cu sotia sa, fiindu-i luata printre altele o ,relicva de argint” pe care o purta la gat. A
zalavari, doc. 7, p. 21. Acest indiciu ne aratd in acelasi timp masura in care relicvele se
intersectau cu valorile materiale, confundandu-se chiar cu relicvarul.

38 A Kolozsmonostori, vol. |, doc. 928, p. 429.

>9 Lester, What remains, p. 325; Geary, Sacred Commodities, p. 208; Klein, Sacred Things, p. 60
sqqg. Cat priveste exemple interne de donatii de relicve, a se vedea testamentul reginei
Elisabeta, mama lui Ludovic I, Cod. Dipl. Tom. IX, Vol. 5, doc. CCXIV, p. 401.

60 Document inedit, pregatit pentru publicare de catre Adinel Dinc, fatad de care imi exprim
pe aceasta cale gratitudinea pentru faptul cd mi |-a pus la dispozitie. Documentul, in doua
exemplare — Rationes | si Il — se gaseste la Directia Judeteana Sibiu a Arhivelor Nationale,
fond Brukenthal B 268, respectiv DJSAN, fond Parohia Jelna, precum si integrat intr-un
manuscris miscelaneu pastrat in doua exemplare, unul aflat in posesia DJSAN, fond Capitlul
Bistrita, iar celalalt in Archivio Segreto Vaticano. insemnarea despre relicve ocupa f. 10v.
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coroana Mantuitorului se spune ca a fost adus de la Pamantul Sfant de catre
Luca de Dipsa®'.

Revenind la relicvele mentionate in mediul privat, la 3 aprilie 1451,
conventul de la Cluj-Manastur emite un document ce face referire la un
imprumut de relicve, atestand angajamentul lui Petru Bogathi de a restitui
relicvele pe care le imprumutase de la Ladislau, fiul lui Desew Lossonczi, dupa
ce, in prealabil, castigase in instanta prelungirea termenului, pana la 18 aprilie.
Cu toate acestea, Bogathi isi exprima speranta de a obtine cateva relicve pentru
sine®?. Reiese din aceasta circumstantd faptul ca relicvele sunt socotite
posesiuni pretioase, ravnite de catre laici. Nu cunoastem motivatia
imprumutului, insd putem insinua ca ea este de natura religioasa, o eventuala
intentie de a tezauriza capital material ori capital de imagine neputand fi
satisfacuta printr-un simplu imprumut. Drept urmare, speculam ca Petru
Bogathi a imprumutat relicvele intr-un moment de cumpana, din dorinta de a
beneficia de puterea lor miraculoasa, beneficiu pe care ar dori sa-l
permanentizeze prin posesia definitiva asupra unor ramasite sacre.

La randul sau, un document emis la 21 iulie 1458 de catre guvernatorul
Ungariei, Mihail Zylagy, pomeneste printre bunurile detinute de nobilul loan de
Nadabor un recipient de argint care continea relicve ale sfintilor®. Acesta
deschide lista articolelor de proprietate — dovada a intaietatii lor intr-o ierarhie
a importantei —, fiind urmat de suma de treisprezece florini de aur, respectiv un
cal.

in fine, mai putem aminti un exemplu tarziu — din anul 1585 — provenit
din relatarea unui litigiu referitor la o serie de bunuri dotale, printre care se afla
o relicva a sfantului loan si anume, o mana a acestuia®. Potrivit documentului
emis de capitlul de la Alba lulia, o anume Saphyra (Zamfira) si-a incredintat
zestrea unui logodnic care nu si-a onorat angajamentul de a o lua de sotie,
pastrandu-i in schimb bunurile, astfel ca logodnica amagita solicita in instanta
recuperarea lor. Potrivit martorilor, majoritatea bunurilor ar fi fost totusi

61 ,Aculeus unus de spinea corona christi/ Alius aculeus de eodem genere allatus / de terra
sancta per dominum lucam de dypza“. Rationes, f. 10v.
62 A Kolozsmonostori, vol. |, doc. 948, p. 434.
63 ,de vase argenteo in quo sanctorum reliquiae erant repositae”. Urkundenbuch, vol. VI
(1458-1473), doc. 3130, p. 20.
64 Bogdandi Zsolt, Galfi Eméke, ed., Az Erdély Kdptalan Jegyzékdnyvei [Protocoalele Capitlului
Transilvaniei], | 1222-1599, Kolozsvar, Az Erdély MUzeum Egyesulet Kiadasa, 2006, doc. 417,
p. 157.
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inapoiate, cu exceptia relicvei si unei icoane a lui lisus. Prin urmare, aceste
obiecte cu insemnatate spirituala sunt mai pretioase decat bogatiile materiale
pentru parat, dar si pentru reclamanta, care tine cu tot dinadinsul sa ii fie
restituite.

Consideratii finale

Cu titlu conclusiv, putem rezuma cateva trasaturi privind prezenta
relicvelor in mediul privat in Transilvania medievald. in primul rand, poate fi
stabilita fara dubiu mobilitatea ramasitelor sacre, mentiunile lor documentare
fiind prilejuite chiar de transferul dinspre un proprietar spre altul. Prin urmare,
putem banui existenta mai multor cazuri de acest tip, dar care — datorita
stabilitatii relicvelor — nu prezinta interes si nu au ecou in mediul public. in al
doilea rand, constatam frecventa cu care relicvele private sunt lasate mostenire.
Un fenomen adiacent este practica donatiei de relicve, orientata cu predilectie
inspre institutiile ecleziastice, motivata cel mai probabil de dorinta de a
beneficia de rugaciunile intercesorii ale ,profesionistilor sacrului”. in aceeasi
ordine de idei, parcursul respectivelor relicve dovedeste continuitatea dintre
public si privat in lumea medievala; altfel spus, ramasitele sacre gliseaza cu
usurinta intre indivizi particulari si institutii ecleziastice®.

Cat priveste raportarea la sistemul de referinta al canoanelor bisericesti,
se evidentiaza faptul ca, aproape invariabil, relicvele vehiculate in mediul privat
sunt nenominalizate, fiindu-le atribuit totodata statutul de obiect, trasaturi
valabile pentru intreg regatul maghiar. Putem aminti in legatura cu acest
amanunt observatia Martinei Bagnoli conform careia mentalitatea laica poate
pierde usor din vedere nuantele introduse de teologie, prescriptiile Bisericii
privind tratamentul cuvenit relicvelor, precum si avertismentele clerului in ceea
ce priveste finalitatea spirituala a devotiunii (desi nu este cazul in spatiul istoric
de care ne-am ocupat), manifestand tendinte materialiste excesive®.

in lumina surselor la care am avut acces, posesia privata — laica — asupra
relicvelor nu vadeste semne clare in directia adoptarii unei atitudini devotionale
propriu-zise, relicvele fiind mai curand tezaurizate, ca obiecte pretioase. Cu
toate acestea, putem discerne totusi aprecierea caracterului lor sacru, dat fiind
faptul ca, din punct de vedere material, sunt lipsite de valoare. Asadar,

65 in spatiul occidental, continuitatea dintre cele doua sfere ale existentei reiese din
gestiunea marilor colectii de relicve — apartinand suveranilor, marilor aristocrati ori unor
nalte fete bisericesti — care erau adesea expuse publicului larg cu anumite ocazii. Klein,
Sacred Things, p. 61 sqq.

66 Bagnoli, Longing, p. 41.
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tenacitatea cu care sunt ravnite, respectiv aparate in instantd, ne sugereaza ca
respectivele bunuri erau intr-adevar percepute ca fiind inestimabile®”. Cu alte
cuvinte, dorinta apropierii si aproprierii acestor fragmente de materie sfintita
este o dovada a unei abordari emotionale a relicvelor, fundament (neconfirmat,
din pacate, de surse) al intretinerii unui cult. R&mane deschisa problematica
referitoare la relatia dintre posesiunea asupra relicvelor si dezvoltarea unei
devotiuni private, ce nu poate fi rezolvata in acest stadiu de documentare. Ne
intrebam astfel daca intrebuintarea lor presupunea rostirea unor rugaciuni,
daca oferea un prilej de reflectie, ori antrena pur si simplu exersarea unor
gesturi mecanice cu scopul de a atrage o protectie supranaturald. Prin acest
studiu preliminar, ne-am propus doar sa atragem atentia asupra potentialului
de cercetare al subiectului abordat, cercetare ce ar putea fi adancita prin
consultarea altor tipuri de surse — mai ales cele provenite din ambianta
devotionala, de pilda insemnarile de pe cartile de rugaciuni —, susceptibile sa ne
largeasca orizontul cu privirea la canalizarea pietatii in jurul obiectelor sacre.

CATALINA-TATIANA COVACIU
Universitatea ,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca

PRICELESS ASSETS. RELICS IN A PRIVATE CONTEXT IN MEDIEVAL TRANSYLVANIA
Abstract

The relics represent material fragments — either physical remains or objects that
have come into contact with saints’ bodies— whose value is nevertheless essentially spiritual;
they are considered to be imbued with divine grace and credited with miraculous virtues. As
constituent elements of the sacred person, relics irradiate sacred energy and facilitate access
to the intercession of the saints who dwell in Paradise, in closeness to God. These are the
circumstances under which the Church authorizes their cult, being concurrently concerned
with reinforcing an orthodox behavior among the believers. Besides liturgical and devotional
functions, relics were employed by medieval Christians in security or healing scenarios, but
also in judicial and political affairs. Thereby, since the line between the sacred and the
profane was rather blurred, relics appeared in what we would define as eminently lay
contexts and were even possessed by private individuals. This is the focus of this paper,
whose aim is to analyze the question of privately owned relics in medieval Transylvania, in
relation to similar occurrences at the level of the whole kingdom of Hungary, as well as to

67 Conform expresiei lui Holger Klein, ramasitele sfintilor erau socotite ,mai valoroase decat
pietrele pretioase, mai pretioase decat aurul pur”. Sacred Things, p. 64.
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the general context of relic-related practices in medieval Christianity, thus taking into
account center-periphery theory. This subject is particularly suitable for the Romanian
historiography, since a systematic approach of relic veneration in Transylvania from a
historical perspective is unprecedented. Our investigation is based on diplomatic sources of
a juridical nature and it could be extended towards a more specific devotional
documentation. However, we mainly intended to signal a potent and appealing research
field that may provide us with interesting suggestions regarding Transylvanian religious life
and the lay understanding of the sacred, and concomitantly the local assimilation of a
universal phenomenon.

Keywords: relics of the saints, Christian materiality, lay piety, treasuring sacred
objects, centre-periphery model.
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