AL DOILEA RAZBOI MONDIAL iNTRE ISTORIE SI MEMORIE:
MARTURII DIN TARA FAGARASULUI

.Vai saracile racute,
Nu mai are zile multe,
Numa’ ceasuri si minute!”*

Intenttiile lucrdrii

Am pornit in acest demers de la nevoia valorizarii perspectivei locale asupra
celui de-Al Doilea Razboi Mondial, prin orientarea atentiei inspre cazurile
particulare ale unor indivizi capabili de a oferi, inca, prin marturiile lor, cateva
repere cu privire la semnificatiile experientei razboiului.

in spatiul european, demersurile de acest gen au fost tot mai frecvente
incepand cu ultimele decenii ale secolului XX, iar dezbaterile pe tema statutului
ontologic al diferitelor discipline, juxtapunerea dintre micro si macro istorie sau
intrebarile pe care le-au starnit ideile de subiectivitate si obiectivitate in
interpretarea istoriografica au figurat in prim-planul discutiilor si analizelor
cercetatorilor. Astfel, in ultima perioada s-a incetat a se mai vorbi despre o
memorie unicd, impunandu-se utilizarea pluralului in locul singularului si facandu-
se referire la mai multe memorii, la mai multe urme lasate de acelasi eveniment,
care se sedimenteaza, in timp, in constiinta individual, ca si in cea colectiva®.

Acest studiu valorifica rezultatele unui plan de cercetare conturat pe
fundamentele istoriei marunte sau ale microistoriei si uzeaza, in parte, de
metodologia istoriei orale. Angajamentul de a nu generaliza rezultatele cercetarii si
de a mentine proportiile reale ale acestui demers, orientat catre cazuri particulare
si, in consecintd, reduse numeric, este principala premisa etica a studiului de fata.

in ultimii ani, crescand popularitatea cercetarilor care fac apel la memorie,
s-a pus tot mai mult accentul pe studii interdisciplinare, care opereaza cu
instrumente ale psihologiei, sociologiei sau antropologiei, cu scopul de a analiza
aspecte privitoare la trecut. Potrivit lui Jacques Le Goff, memoria este un element
esential pentru ceea ce astdazi numim identitate, fie ea individuala sau colectiva®,
insa poate fi acceptata aici si sintagma ,cultura istorica”, pe care o propune istoricul
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francez Bernard Guenée in anii ‘80 ai secolului XX*. Daci, in general, cultura
reprezinta modul in care o societate interpreteaza, transforma si transmite
realitatea, cultura istorica este modul specific si particular in care o societate
relationeaza cu trecutul sdu, exprimd un nou mod de a intelege relatia efectiva si
afectiva pe care un grup uman o are cu propriul sau trecut’.

Se impune insa, aici, delimitarea pe care o face Jacques Le Goff, potrivit
caruia memoria nu este istorie, la fel cum trecutul nu este istoria in sine, ci obiectul
istoriei®. Asadar, inscriem acest studiu in cadrul mai larg al celor care trateaza
memoria, constienti fiind cd nu putem absolutiza produsele acesteia si avand in
vedere faptul ca@ memoria este, prin ea insasi, un plan relativ de interactiune cu
realitatea trecutd. in prefata volumului Memory and World War Ii: an Ethnographic
Approach, Michael Lambek ne sugereaza ca aceste puncte de vedere particulare
asupra trecutului ne invita la o perspectiva criticd asupra memoriei, insa ne pot
conduce si la a percepe memoria in sine drept o criticd adusa trecutului’. Exista
aceasta posibilitate ca memoria sa functioneze drept loc de depozitare, asupra
caruia timpul actioneaza ca un filtru, generand o viziune mult mai clara asupra unor
fapte trecute, neclare sau neclarificate la momentul la care se petreceau. ,A
rememora” se poate traduce, intrucatva, si prin ,a problematiza”, a supune
continutul rememorat unei trieri sau critici. Aceeasi viziune o impartaseste si Elena
Lamberti in introducere la lucrarea Memories and Representations of the War: the
Case of World War | and World War Il, specificand ca de fiecare data, cu fiecare
exercitiu de aducere aminte, trecutul capata noi semnificatii si aceleasi situatii sunt
redimensionate, fiind, in mod inevitabil, juxtapuse unor noi cadre. De aceea,
autoarea subliniaza ca este important sa constientizam imposibilitatea de a oferi o
viziune finala si absoluta asupra trecutului, in special daca evenimentul rememorat
afecteaza atat sfera privata, cat si pe cea publica a unei comunitati eterogene, asa
cum este cazul memoriilor despre cele doud rizboaie mondiale®.

O altd dimensiune a memoriei este evidentiata in studiul Sarei Pesce, Film
and War Imagery. Plecand de la consideratiile cercetatorului francez Maurice
Halbwachs, recunoscut pentru dezvoltarea conceptului de ,memorie colectiva” si
sustinator al ideii ca memoria persista si infloreste prin intermediul comunicarii,
Sara Pesce evidentiaza ca procesul de comunicare implica interactiunea individului
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cu diferite grupuri sociale, de la spatiul limitat al familiei, la intreaga comunitate®.
Din acest punct de vedere, pe parcursul interviurilor, de foarte multe ori am avut
parte de reluari ale unor fragmente redate aproape identic de catre respondenti.
Atunci cand, in timpul transcrierilor, am comparat fragmentele redate, am constatat
ca ele erau reproduse aproape mot a mot, ceea ce ne-a facut sa constientizam ca
erau rezultatul unor reproduceri anterioare in cadrul proceselor de comunicare,
constituiau acele pasaje povestite si repovestite si, in consecinta, retinute. Ca atare,
retinerea lor a fost posibila prin reproduceri succesive realizate in timp. Pe de alta
parte, nu trebuie sa omitem din aceasta analiza nici dificultatea pe care o
presupune comunicarea — ce semnifica a da voce unei experiente traumatice, cum
este, de pilda, si cea a razboiului. Antonio Gibelli, in studiul cuprins in acelasi volum,
Memories and Representations of War: the Case of World War | and World War I,
vorbeste despre faptul ca trauma suferita de soldati era atat de sfasietoare, incat
provoca un intreg conflict in interiorul lor, in care nevoia de a uita era egala cu, si
uneori chiar mai puternica decat, dorinta de a-si aminti si a Tmpartasi
experientele™.

Practica de cercetare caracteristica istoriei orale a impus realizarea unor
interviuri cu indivizii pe care lumea satului ii recomanda ca fiind supravietuitori ai
razboiului, dar, poate si mai important astdzi, care se mai gasesc inca in viata. In
esentd, dificultatea unei astfel de cercetari trece de barierele metodologice si
depaseste efortul de deplasare pe teren, toate acestea devenind un ritual facil de
urmat pentru cercetatorul aflat in fata unei si mai mari provocari — aceea de a mai
gasi potentiali respondenti. Aflat in postura de investigator si recuperator, in egala
masurd, cercetatorul trebuie sa aiba si constiinta faptului ca, dincolo de
evenimentul biologic al mortii, ceea ce astazi mai poate compromite o cercetare de
0 asemenea orientare este memoria defectuoasa a celor ramasi in viata; asadar, o
dozd considerabila de prudentd si o enorma responsabilitate data de
constientizarea faptului ca dai expresie, in cel mai natural mod, unui dialog cu
trecutul.

Tot in directia delimitarilor conceptuale, facand referire la spatiul britanic,
Mark Conelly distinge intre ,razboiul adevarat” si ,razboiul mitic” sau ,imaginat”*".
Aceste doua perspective ne obliga, pe de-o parte, sa nu rezumam razboiul la un
singur plan, intelegandu-| drept o manifestare omogena ori perfect inchegata, iar
pe de altd parte, ne responsabilizeaza sa sondam si asupra celei de-a doua
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perspective, a unui razboi ,imaginat”. Extrapoland, am putea interpreta ca razboiul
Jmaginat” poate fi, in egald masura, razboiul ,fals”" sau inchipuit, nascocit din
diverse considerente, insda si razboiul ,imaginar’, adica cel nascut din si in
imaginarul participantilor. Aceasta distinctie este esentiala in constructia studiului
de fata. Am pornit de la ideea suprapunerii imaginarului razboiului peste schita
oficiala a razboiului. Surprinderea acestui tip de imaginar are o insemnatate
antropologica, in primul rand, ajutandu-ne sa intrevedem aspectele sociale din
timpul celui de-Al Doilea Razboi Mondial. Referintele pe care acestia le ofera, fara
intentie, in cadrul interviurilor, ne ajuta sa recuperam o intreaga viziune asupra
lumii pe care intervievatii o practicau. Vazut in ansamblu si retrospectiv, Al Doilea
Razboi Mondial are o anumita logica a evenimentelor, o structura inchegata in
tratate de istorie si 0 coerentd pe care istoricii au incercat sa o desluseasca de-a
lungul vremii, insd a vedea razboiul prin ochii participantilor, a asista la niste
decupaje de realitate, importante pentru omul-parte din Istorie, este o perspectiva
la fel de antrenanta.

Interviurile s-au desfasurat la domiciliul intervievatilor, in perioada
septembrie 2010-octombrie 2012. in cadrul acestui studiu vom trata cazurile
particulare a doi dintre respondenti: Gheorghe Nicélau, din satul Persani, comuna
Sinca-Veche, judetul Brasov, si Gheorghe Idomir, din satul Sercaita, comuna Sinca-
Veche, judetul Brasov. Mentionam ca interviul cu primul respondent a fost publicat,
in parte, in volumul Teme actuale in cercetarea etnologicd si antropologicd®, aparut
in anul 2011.

intalnirile cu fiecare dintre respondenti nu au avut un caracter singular,
fiind necesare reveniri pentru nuantarea unor aspecte sau deslusirea altora. Din
acest punct de vedere, principiul proximitatii, aflat la baza alegerii respondentilor, s-
a dovedit a fi unul extrem de eficient, facilitind o anumita cursivitate in abordarea
subiectilor intervievati si oferindu-ne o perspectiva asupra unor istorii desfasurate
in vecinatate si aflate in legatura. Dupa cum specifica si Eugenia Birlea, ,alaturi de
vechile metode de a suporta «teroarea istoriei» — credinte religioase, rituri,
sublimarea artistica a suferintei — epoca moderna a dat nastere, si in lumea
taraneasca, unei noi «tehnici de exorcizare», marturia”®. Ins3, o simpla insiruire de
marturii probabil ca ar fi starnit mai multe confuzii decat lamuriri, de aceea am
cautat sa abordam o strategie adecvata de prelucrare a interviurilor. Am apreciat ca
pentru a valoriza un set de marturii grupate simbolic in zona Tarii Fagarasului, ar
trebui sa urmarim acele teme recurente depistabile la nivelul discursurilor
respondentilor. Initial, am fi optat pentru interpretarea aspectelor care ne-au atras
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atentia in mod repetat si pe care le consideram esentiale in cadrul tuturor
interviurilor realizate, atat pentru a exemplifica o intreaga viziune rurald despre
razboi, dar si pentru a explora, in subsidiar, planul memoriei colective. Ulterior, am
constatat ca a studia marturiile tuturor celor intervievati presupune a dispune de un
larg spatiu editorial. De aceea, am preferat analiza discursurilor a doi dintre
respondenti, urmand ca celelalte materiale sa fie valorificate in alte studii.

in fine, un rationament similar am aplicat si in alegerea temelor pe care
urma sa le supunem analizei. Intr-o prima instantd am incercat sa identificim tema
care ar reprezenta un conector si am conchis ca aceasta ar fi atitudinea in fata
mortii, caci din orice unghi am privi povestile despre razboi, acestea converg toate
inspre problematica mortii. Episodul frontului presupune dintru-inceput imixtiunea
in universul mortii, de aceea fuga de moarte poate rezuma, la nivel stilistic, intreaga
activitate a individului pe front. Relatia cu divinitatea, instituita in contextul unei
posibile morti, functioneazd adesea ca alinare a disperdrii soldatilor,
contrabalansand ipostazele corpurilor mutilate si a cadavrelor, ce contrariau prin
exemplificare concreta a ideii de moarte. Si relatia cu cei de acasa, raportarea la
oamenii dragi, se modifica sub amenintarea mortiji. Dragostea in vreme de razboi e
o dragoste stingherita si purtata pe fuga, ce nu are nimic din tihneala unei povesti
incepute duminica, la jocul din sat, iar bucuria de a fi scapat de moarte insoteste
intreg drumul de intoarcere acasa al soldatilor.

in concluzie, acest studiu fisi propune si desluseascd, intrucatva, ce
rezonanta are pentru supravietuitorul razboiului episodul frontului si sa ofere
repere cu privire la alte doua teme, distincte ca inspiratie: una de sorginte
filosofico-religioasa, ce trateaza relatia pe care omul, in ipostaza soldatului, o
stabileste cu Dumnezeu sub impactul razboiului, si alta inradacinata mai curand in
memoria vizuala a celor intervievati si legata de reprezentari ale corpului pe front.
Toate aceste perspective sunt profund marcate de categoria mortii care iese dintr-o
sfera a ordinarului, a obisnuitului, si se integreaza in cea a extra-ordinarului.

Al Doilea Rdzboi Mondial in mdrturiile participantilor din Tara Fdagdrasului

Frontul: filtrul caracterelor tari

O analiza atenta asupra conceptului de ,front” releva o dubla transpunere a
acestuia in limbajul respondentilor, fiindu-i atribuit atat un sens concret, cat si unul
simbolic. ,Frontul” este perceput atat ca ,teritoriu pe care se desfasoara actiuni
militare in timp de razboi"", dar i se atribuie adesea si o reprezentare ideativa — de
spatiu care surprinde luptele interioare ale participantilor sau de loc de desfasurare
al unor povesti interiorizate despre razboi. In imaginarul participantilor la rizboi
vizati de noi, frontul primeste, mai degraba, aceasta ultima conotatie, fiind un sens
suplimentar care se adauga sensului strict de ,camp de lupta”. Aproape obsesiv,

% 1oan Oprea, Noul dictionar universal al limbii roméne, ed. a IlI-a, Bucuresti, Chisinau,
Editura Litera International, 2008, p. 572.



respondentii fac referire la proba de selectie a caracterelor puternice pe care o
presupune frontul, neutralizand intrucatva sensul sau concret si amplificandu-i
sensul simbolic:

In rézboi fi exact ca-ntr-o concentrare. Deci daci esti energic, te descurci onorabil.
I-am spus sublocotenentului ca am facut treaba si o zis: «Bravo, Nicalau! Sa fii
sanatos!»; Doamne multamiescu-ti, Doamne multamiescu-ti, cd mi-o ajutat si

Dumniezau, da’ mi-am dat si mare interes ca sa ma descurc bine. Mi-am dat interes

; 15
mare... din toate punctele de vedere”™".

Comparatia dintre razboi si lagarul de concentrare, desi aparent simplista la
nivel conceptual, se instituie pe fondul unor ecouri oarecum similare pe care
experienta razboiului si cea a lagarelor de concentrare le-au lasat la nivelul
imaginarului colectiv. Ambele exercitd un anume tip de presiune psihica asupra
indivizilor si sunt percepute drept experiente extreme, situate in afara sferei
ordinarului. Ne intereseaza insa formula de imblanzire a extra-ordinarului, pe care
respondentul nostru o propune ca solutie cu caracter aproape absolut. Aceasta se
traduce in replica pe care individul insusi o da razboiului, intr-un amestec de
energie si interes, prin intermediul caruia el atenueaza sau imblanzeste mediul ostil,
dezumanizant si traumatizant al razboiului. Totusi, nu se omite interferenta
ajutorului divin, deloc neglijat in marturiile respondentilor nostri, dar care este
dublat de vointa si tenacitatea participantului direct la razboi: ,mi-o ajutat si
Dumniezdu, da’ mi-am dat si mare interes”. Ar fi gresit sa interpretam ca
respondentul se supraapreciaza, accentuand mai mult contributia sa decat ajutorul
primit de la Dumnezeu. In realitate, existd in aceastd constructie un mesaj similar
celui inscris in expresia ,Dumnezeu iti da, da’ nu-ti baga-n traista”. Ajutorul divin
vine ca o rasplata a respectarii unor norme morale si de conduita si al unui efort pe
care tu insuti il depui. insa stdruinta, seriozitatea si implicarea sunt receptate si ca
atribute esentiale ale obedientei fata de exponentii puterii:

.10 n-am avut treaba cu ei, io mi-am vast de treaba si-o fost bine oriunde. Te porti
. A . w16
bine, o duci mai bine; te porti rau, o duci rau!”".

LA-ti da interesul” reflecta o interiorizare sau o asumare totala a razboiului,
o0 metoda de a-ti apropria un fenomen perceput initial ca fiind total necunoscut si
de necontrolat. Dandu-ti interesul, iti creezi senzatia ca poti tu insuti controla
situatiile cu care te confrunti, ca exista, totusi, o relatie de dependenta a bunului
mers al lucrurilor in raport cu nivelul tau de implicare. ,A-ti vedea de treaba” nu mai
presupune, in schimb, ideea de interiorizare, ci e un scut pe care il dezvolti in relatie

cu ceilalti, e o strategie de supravietuire in raport cu existentele concrete din jurul

15 Respondent G.N., sat Persani, com. Sinca-Veche, jud. Brasov. Vezi Stanciu, Al Doilea Rdzboi
Mondial, pp. 70-71.
16 Respondent G.I, sat Sercdita, com. Sinca-Veche, jud. Brasov.



tau, cu indivizii umani. Cand iti dai interesul e un fel de tribut pe care il platesti in
avans destinului, e o incercarea de imbunare a sortii, pe cand a-ti vedea de treaba
inseamna a-ti conserva demnitatea (,Deci daca esti energic, te descurci onorabil”)
imbracand-o in aparenta obedientei fata de ,ei".

in discursul celui din urmé respondent, ,ei” sunt cei imputerniciti sa-I
conditioneze sa ramana pe front, sa nu dezerteze. Asadar, pe front, alteritatea se
instituie la doua niveluri: pe de-o parte, vorbim despre ipostaza inamicului, a
dusmanului impotriva caruia se porneste la atac, iar pe de alta parte, de ipostaza
«celuilalt”, care desi e subsumat aceleiasi sfere ca si tine, te conditioneaza, prin
presiune psihica si, la nevoie, prin forta fizica, sa ramai fidel campului de lupta.
Aceasta din urma ipostaza a ,celuilalt” ne induce ideea ca razboiul se traduce, in
planul concret al frontului, printr-o micro-societate care retine si foloseste din
lumea reala modelul ierarhiilor, al diferentelor de grad si de putere de decizie, astfel
incat, de cele mai multe ori, ,celdlalt” este chiar unul de-al tau.

Frontul inseamna indurare, adicda un amestec de rabdare si suferinta
acceptatd care, prin actiunea sa devastatoare, te purificd, iti reorganizeaza intreg
sistemul de valori, dar iti cultivd nevoia de a te abandona unei instante superioare
tie. Starea de insecuritate prelungita determina ,dorinta oamenilor de a se apropia
de o forta superioara, la adapostul cireia sa poata infrunta absurdul si moartea”"’.
Astfel, rolul salvator jucat de Dumnezeu ajunge sa monopolizeze discursurile
supravietuitorilor:

LApdi Dumnezeu, uite, m-o ferit de toate relele. Io in sat am fost primu’ si-am vint
ultimu’ da pa front! Am avut zile... Asa o fost timpurile atuncil Am indurat multe, d
apoi Dumnezeu m-o ferit de toate relele! Nu ma gandeam sa mai ajung sa mai viu
acasa. Io am stat cel mai mult pa front, am fost primu’si-am vint ultimul”*®,

Razboiul e perceput si ca o proba care testeaza abilitate intelectuald a
participantilor. Felul in care intelegi sa rezolvi sarcinile iti dovedeste istetimea sau,
dimpotriva, slabele capacitati intelectuale si de adaptare. Reusita in situatii limita
genereaza o stima de sine pregnanta, vizibila chiar si in exercitiul rememorarii:

,Sa-ti spui alta treaba. Asta o fost cea mai periculoasa, care s-o spui acuma. Cea mai
periculoasa. Io cum ti-am spus, am avut o vina, ca daca ieseam la generalu’ la
raport, imi lua una da pa cap, iar sanitara nu mi-o putea lua ca io am facut scoala la
ei, da’ imi lua arma ca eram si agent de companie — dsta era cel mai prapadit servici
la armata. Ninge, ploud, orice-ar fi, daca-ti apare ceva te duci sa te prezinti si sa tii
legatura intre unitatea ta si hele de langa tine. Era un servici prapadit, ticdlos, da’ {i-
am spus, nu stiu cum pacatele de sa nu-mi vie-n minte: «Stai ma, ce fac eu? Din
doispe insi, eu am doua slujbe, si alti hai unsprezece n-are nici unu!». Ca mai era o
treaba, trebuia sa te vada ca esti si istet, ca, daca nu, faceai greseli, incurcai treburile.

1 Barlea, Perspectiva lumii rurale, p. 174.
18 Respondent G.1.



Ca m-am dus ca sa ocupam un post, intelegi? Si pan-am ajuns acolo s-o-nserat. Si-
am vent pa-ntunerec pa o coasta abrupta de tot. Si-am vent pa-ntunerec si am
ajuns la ei si soldatii zicea ca ma-mpusca, ca ce fac, ii omor? $-apai cum sa ii omor,
io nu eram in cauza cu ei? Si ce sa-ntampla? Suna telefonu’! Suna telefonu’, s-o dus
sublocotenentu’ si o primit ordin ca sa se deplaseze dia care o fost pa intunerec. Si
o primit ordin ca sa deplaseze si sa isi faca corturi pentru noapte. No, gata! S-o
facut treaba asta, acuma iara suna telefonu’. Cand suna telefonu’, zice
sublocotenetu’: «Nicalau, pregateste-te ca trebuie sa te duci cu niste munitie. E un
escadron de cavalerie pe linia noastra si trebe sa te duci sa le duci munitie!». La noi
o gast. Ca ce-o facut? O fost istet generalu’. Generalu’ o-ntrebat intai ce munitie are
fiecare, adica sa vaza de unde sa ia munitie si sa dea la dia, ca aia o dat telefon la
generalu’ si-o zis ca dacd nemtii vine peste ei, ei fuge, ca ei nu mai are nici un
cartus. Deci o fortat treaba ei cu discutiile lor. Si pregateste-te Gheorghe si hai du-
te! Era cutia de cartuse si cu beantd de-aia alba. Mi-o da-n mana: «la-o Nicalau si
executi ordinu’l». Nu puteam si carnesc nimica, cd n-ai voie. in special pe front
cand esti, n-ai voie sa zici ca nu faci sau ca nu stii, nu se discutd. Am invatat prima
datd cand ne-o dus in armata felu’ cum sa inaintdm daca e pa locuri periculoase.
Atunci am invatat cum trebuie sa folosesti terenu’ si ce trebuie sa faci. Uite asa am
fnaintat, o hi fost vreun kilometru jumate, doi. [..] Ti-nchipui ma, am depus un efort
supranatural, intelegi? Si fugeam pana auzeam pac, pac, adicd doua puscaturi. Zic:
«Al treilea ma poate nimeri, nu mai... imi dau drumu’». Si-mi dam drumu’ jos si mai
mergeam vreo 10 metri pa burta inainte ca sa ma piarda din luneta. Ti-am spus ca
asta-i tehnica militara si uite, dacd m-am folosit de ea, sant si azi. Ca puteam sa hiu
mort de demult. Si am ajuns la escadron. Ai, Doamne, parc-o rasarit un soare! Am
ajuns la escadron! Le-am predat aia, mi-o semnat si acuma ce-am facut? Acuma nu
m-am mai dus pe unde-am vient, acuma m-am dus intr-un loc unde nemtii nu ma
vedea si mi-am fixat un punct. Ca pa unde sa ma-ntorc, ca sa fiu ferit si de nemti si,
totodata, sa nu ajung in faza pustii lor. Si m-am dus cel putin doi kilometri inapoi,
nu pe unde-am vent. inapoi pa unde-o fost un loc viroaga, de-am putut s& merg, c-
asa i spune la o gaura in termeni militari, Ti zice «viroaga». Si-{i inchipui cum am
apreciat de bine, c-am ajuns chiar la soldatii mei, la camarazii mei. I-am spus
sublocotenentului ca am ficut treaba si o zis: «Bravo, Nicalau! Sa fii sanatos!»"*.

Acest respondent subliniaza, in repetate randuri, aportul pe care el insusi |-
a adus la imbunatatirea calitatii vietii pe front. El dovedeste dibacie in a profita de
pe urma unor situatii favorabile, care creeaza cadrul perfect pentru a se sustrage de
la privatiunile razboiului:

LAuzi, am fost destept! Pot sa spun ca mi-am lungit si viata, si mi-am creat conditii.
Am fost ranit usor si aveam un sublocotenent mai mic ca mine cu trei ani, ca varsta.
N-avea decat optispe ani. Si asta nu ma lasa de langa el! Si ce facea? Cand tragea,
auzea cartusu’, isi da drumu’ jos. Da’ un cartus care, de exemplu, tu l-ai auzit aci,
pana tu te dezmeticesti si te aranjezi cu mintea, pai cartusu’ ii la doi kilometri trecut
de tine. Cartusu’ ii valabil fie in cine-ai tras, daca I-ai nimerit, fie ca I-ai tras in gol.

1% Respondent G.N. Vezi Stanciu, Al Doilea Rézboi Mondial, pp. 77-78.



[..] No, cand m-o ranit, zice sublocotenentul: «Nicalau, panseaza-te tu si nu te mai
duce la spital, ca si-asa nu te {ine dia acolo!». Zic: «Auzi aici, daca ma tine numa’
doua zile si tot ma duc!». Asa mi-o picat de bine cu chestia ca am fost ranit, ca m-
am internat in spital. Si apai dacd m-am internat, m-am ingrijit, am scapat de
paduchi, am scapat de raie, am scapat de toate.” .

Respondentul se autodenuntd ca fiind motivat sa-si cultive un adevarat
talent in a spicui situatii favorabile:

.Da, m-am dus la spital, eu tot cu scopu’ sd nu mai ajung pa front. Si era un sergent
care ne-o luat in primire cand am ajuns la spital. lo catra el: <Dom’ sergent, io am
facut scoala de sanitari, n-as putea sa rdman aicea sa v-ajut la treaba?». «Ba, care-i
treaba? Io-i spui lu’ dom’ locotenent si daca vrea sa te opreasca, io nu sant contra».
Asta o fost azi, cand am ajuns acolo. in ziua aia nu puteam sa ma duc la el, si-o
ramas in gandu’ meu pentru a doua zi, cum ar fi pentru mane. No, a doua zi, ce sa
fac... tot las zile sa treaca? Ma duc la locotenent, era doctor cu grad de locotenent.
Si... «Sa traiti dom’ locotenent! Sunt asa, ma rog, cutare, cutare». «Si ce doresti,
ma?», el catrd mine. Zic: «<Am fost si pa front sanitar, am facut scoala de sanitari la
Fagaras si as vrea, daca sa poate, sa ramai sa fac servici aci, sa v-ajut pa
dumneavoastra la treaba». Se uita el asa la mine, m-o masurat asa: «Ma, uite care-i
treabal! Io te pot opri aci, da’ mergi la infirmerie, acolo e un caporal, da’-i om in
varstd mai, nu-i de anii tai. Sa fii cuminte si sa-I asculti.». Io in gandu’ meu: «Ma-
nvata pe mine s-ascult!». «kDomnu’ locotenent, dacd nu m-oi comporta cum trebuie,
nu ma tineti acolo!». «No bine, no, du-te la infirmerie si..». De doud ori pe
sdptamana pansam ranitii usor. De doua ori pa saptamana. Si ma duc la el, Florea
Rosalim il chema, era bandtan. Un om sa te vindeci la rana cu el! Ce faceam?
Cépatam spirt, da’ spirt bun, spirt adevarat, nu asta verde, spirt bun. il cdpatam
pentru dezinfectatu’ sculelor. Si noi ce faceam? Sculele le hierbeam, le dezinfectam
pan ardere si spirtu’ il beam. Ce facea? Da’ nu ma bagam. El se ducea, punea apa,
cum ar hi pdharele astea: atata apa, restu’ spirt. Facea doua pahare si atata-mi facea
numa: «Sa hii atent, sa nu te cunoasca nimenea c-ai baut, ca ne facem necazuri.».
«Nu-ti hie frica, Nea Rosalime!». Nu eram, nu stiu cum sa-ti spun, n-am fost un om
lacom in viata, sa beau ca vaca. Si deci asa, asta o fost pantru mine. O fost un lucru
bun de tot. De ce? Ceilantj, toatd armata romand, din Muntii Tatra o vint pa jos. Iar
eu eram in spital si n-am facut drumurile astea, am scdpat de ele. Mai mult de-atata,
ce-o facut? Acum o vazt ca s-o facut pace, s-o apucat si mi-o dat drumu’ in
concediu."?".

Dumnezeu ca ipostazd a abandondrii de sine

Pentru ca reconstructia situatiei de pe front a suscitat atatea referiri la
divinitate, la functia sa protectiva si la relatia care se instituie intre om si Dumnezeu,
considerdam c& este oportun s atribuim o atentie speciald acestui teme. in
discursurile respondentilor nostri, Dumnezeu este omniprezent, insa trebuie sa

2 Stanciu, Al Doilea Rdzboi Mondial, p. 79.
1 1dem, pp. 79-80.



avem in vedere faptul cd toate expunerile retrospective sunt dublate de valori
religioase acumulate si intdrite inclusiv dupa revenirea indivizilor de pe front.
Asadar, este foarte greu de departajat, la nivel discursiv, ce pasaje vizeaza strict
perceptiile lor de la momentul implicarii efective in razboi si ce pasaje fac dovada
unor acumulari ulterioare. Vorbind despre rugaciunile pe care obisnuia sa le
rosteasca in razboi, unul dintre respondenti marturiseste: ,Ma rugam «Credeu'»,
«Miluieste-ma Dumnezeule» si rugaciunile... io le stiu si acuma si ma rog in toata
sara”*’. Prelungirea marturisirii apropie acest tip de practica religioasa mai degraba
de momentul prezent decat de cel trecut sau, cel putin, insistd mai mult asupra
actualitatii.

Pe de alta parte, varsta inaintata a intervievatilor prilejuieste o retraire a
apropierii fatda de moarte, ceea ce le poate provoca, de asemenea, nevoia invocarii
lui Dumnezeu. Intervine aici meditatia asupra mortii, un tip de exercitiu care a
marcat dintotdeauna imaginarul omului si care determina un ,reflex religios
profund”, viziunea asupra mortii fiind ,una dintre axele gandirii religioase”?.

Nu putem insa omite faptul ca un tanar de 19 ani nu are aceeasi perceptie
asupra lumii ca un batran de 91 de ani, iar raporturile de varsta sunt intocmai
acestea. Conduita religioasa a soldatului de 19 ani trebuie sa fi fost marcata de un
specific al varstei, cel putin pana la plecarea in razboi. Cum este declansat, asadar,
sentimentul religios in raport cu o viziune despre moarte? Consideram ca ceea ce
poate ajunge sa starneasca sensibilitatea religioasa a tanarului plecat in razboi nu
este atat exercitiul de a se proiecta ,pe sine in fata mortii”, cat faptul ca ,se
raporteaza la moartea altuia”>. Aceastd confruntare cu moartea altuia poate
genera o apropiere de Dumnezeu, se poate constitui drept moment-revelator,
decisiv pentru evolutia ulterioara a sensibilitatii religioase a individului.

Daca excludem posibilitatea unui astfel de moment, mai exista si varianta
unor inmagazinari inconstiente de credinta sau, mai degraba, de maniere religioase
invatate acasa (a-{i face semnul crucii, a rosti rugaciuni, a-i aduce multumire lui
Dumnezeu etc.), din exemplele mamei sau ale bunicii, considerate in lumea satului
a fi cele care intermediaza legatura casei cu Biserica si cu Dumnezeu, si pe care
tanarul aflat departe de casa le reproduce. Vorbim, asadar, de niste deprinderi
acumulate in subsidiar si care ies la suprafata in situatii limita.

Razboiul declanseaza ,starea de insecuritate, dorinta oamenilor de a se
apropia de o forta superioara, la adapostul careia sa poata infrunta absurdul si
moartea””. Ingroziti, neajutorati, singuri, indivizii ajung sa vada in Dumnezeu o

?? Respondent G.I.

» Doru Radosav, Sentimentul religios la romdni: o perspectivd istoricd (sec. XVII-XX), Cluj-
Napoca, Editura Dacia, 1997, p. 155, apud J. Toussaert, Le sentiment religieux en Flandre a la
Fin du Moyen /\ge, Paris, Librairie Plon, 1963, p. 205.

2 Ibidem, p. 155.

% Barlea, Perspectiva lumii rurale, p. 174.



ipostaza a abandondrii de sine. Si nu de putine ori supravalorizeaza interventia
divind in cotidian:

,Cand eram pa front acolo, in Caucaz, am gast intr-o casa, nu era nimenea, n-am
luat-o de la lume, o icoana cu Maica Domnului si un ceas.... Si-apai le-am pastrat
dupa noi. Eram intr-o poiang, eram in padure, cd-n Caucaz e numa padure pe acolo
si aveam un bordei, ne-am facut bordei acolo si-am agatat afar’in fata bordeiului,
intr-o tufa, icoana deasupra si ceasu dedesupt, ca-n bordei n-aveam unde-l pune.
Apoi o vint un proiectil si-o cazt acolo, da n-o atins nici ceasu, nici icoana deloc, nu
le-o atins deloc... Am iesit afar’ din bordei si ne-am uitat, am ramas: «Ute, bai, nici
icoana, nici ceasu deloc!». No, pe front asa-i, dacd Dumnezeu te fereste... acolo
Dumnezeu e stapan! Ai noroc sa scapi, scapi; daca nu, nu."?°.

Scoaterea icoanei in cale este dintru-inceput perceputa drept un semn de
la Dumnezeu. Profesorul Doru Radosav vorbeste despre ,identitatea proteticd”*’ a
crucii, pe care o putem transfera si icoanei, aratarea crucii, ca si aratarea icoanei,
fiind intelese ca mesaje divine care imbarbateaza si intaresc. Chiar daca in acest caz
nu vorbim despre o aratare propriu-zisa, ci despre gasirea unei icoane, este lesne
de inteles impactul pe care aceasta il produce in randul soldatilor. Alegand sa o ia
cu ei si sa o agate in fata bordeiului, ei refac incadrarea spatiala a icoanei pe care au
vazut-o acasa. Punerea icoanelor la loc de seama, asezarea lor in partea superioara
a peretilor casei, ilustreaza un anume tip de raportare la divinitate. Icoana este
asezata deasupra bordeiului, asa cum si Dumnezeu sta deasupra noastra, a tuturor,
fiind o instantd protectoare. lar icoana concentreaza in ea intreg ,imaginativul
religios, fiind o adevarata «teologie in imagini». Ea asimileaza prestigiul cuvantului
evanghelic cu imaginea «revelatiei divine» si instituie, de asemenea, un anumit tip
de comunicare intre om si divinitate”®. Totusi, personajul nostru nu lasi sa
transpara in discursul sdu uimirea intalnirii cu divinitatea, reflectata in reprezentarea
iconografica, ci insista asupra puterii miraculoase care salveaza icoana de la a fi
distrusa de proiectil. Analogia care se face nu este dusa in directia actiunii
protective a icoanei asupra ceasului si a bordeiului, implicit, ci soarta icoanei este
comparabild cu propria lor soarta: ,No, pe front asa-i, dacd Dumnezeu te fereste...
acolo Dumnezeu e stapan! Ai noroc sa scapi, scapi; daca nu, nu.” Respondentul
percepe aceasta intamplare drept un exemplu concret de interventie a lui
Dumnezeu — El este stapanul, cel care a ferit icoana de actiunea proiectilului, si care
i-ar putea apara si pe ei.

Moartea in strdini: atitudini fatd de moarte

Problematica atitudinii si a comportamentelor oamenilor in fata mortii a

%6 Respondent GI.

z Radosav, Sentimentul religios, p. 273.

2 Radosav, Sentimentul religios, p. 282 apud M. Quenot, Icoana: fereastrd spre absolut,
Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1993, p. 11.



fost deschisa intrucatva in anii ‘60 ai secolului trecut, prin apelurile programatice ale
lui Lucien Febvre, inscrise in sfera experientelor istoriografice din jurul revistei
+Annales”. Demonstrandu-se a fi o tema extrem de dificil de abordat prin mijloacele
istoriei traditionale, primele volume dedicate atitudinilor in fata mortii vor aparea
abia in anii ‘70, prin aportul celui pe care profesorul Toader Nicoara il numeste
,deschizatorul acestui §antier"2 , Philippe Ariés®.

Epocile moderna si contemporana au cunoscut modificari semnificative la
nivelul atitudinilor fatd de moarte, iar cele doua conflagratii ale secolului trecut,
determinand o invazie a mortii in societate, au facut loc acestei problematici in
sfera de interes a diversi specialisti: istorici, sociologi, antropologi sau etnologi. S-a
initiat astfel o miscare istoriograficd mai larga, care a inovat istoriografia
contemporana — istoria mentalitatilor colective®".

Dupa cum afirmam si in intentiile lucrarii, temele abordate in studiul de fata
converg inspre problematica expusa anterior, vizand raportarea la moarte a
participantilor la cel de-Al Doilea Razboi Mondial, intervievati de noi. La intrebarea
.Care era activitatea dumneavoastra pe front?”, raspunsul unuia dintre respondenti
a raspuns intr-un mod rezumativ intregului nostru demers: ,Cautai sa te feresti sa
nu te omoare”*. O constructie simpla, lipsita de artificialitate, in masura sa reflecte
pozitia soldatului fata de moarte sau fuga de aceasta, pe care o traieste continuu in
timp de razboi. La nivel metaforic, activitatea pe front a celui intervievat insemna,
astfel, un joc de-a v-ati ascunselea cu moartea.

insa razboiul, vazut in ipostaza sa de potential eveniment de distrugere a
vietii®’, ajunge sa disocieze pana si fenomenul mortii. Aceasta admite curand doua
ipostaze: una rea — ostila, vrajmasa, reprezentand moartea departe de casa —, si alta
buna — cea care iti da prilejul de a te desparti de toti ai tai, de a-ti lua la revedere de
la pdmantul de acasa, cu care te identifici, de a avea o lumanare la capatai s.a.m.d..

Tipologiile cu privire la moarte pornesc de la delimitarile facute de Philippe
Ariés in volumul Omul in fata mortii, insa este important sa urmarim modul in care
acestea au fost adaptate spatiului romanesc si analizate de catre istoricii nostri in
concordanta cu viziunea romaneasca asupra mortii. Eugenia Barlea se foloseste de
conceptul de moarte mioriticd pentru a desemna sfarsitul acceptat, privit cu
intelepciune, acea atitudine proprie taranimii. Acelasi concept apare si in scrierile
istoricului Toader Nicoara:

% Simona Nicoara, Toader Nicoara, Mentalitati colective si imaginar social: istoria si noile
paradigme ale cunoasterii, Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 1996, pp. 92-101.

0 Acesta publica Essais sur Uhistoire de la mort en Occident: du Moyen Age a nos jours,
Editions du Seuil, Paris 1975; L'Homme devant la mort, Paris, Editions du Seuil, 1977; Images
de l'homme devant la mort, Paris, Editions du Seuil, 1983 s.a.m.d.

31 Nicoara, Nicoara, Mentalitdati, pp. 110-111.

32 Respondent G.N. Vezi Stanciu, Al Doilea Rdzboi Mondial, p. 75.

*3 Radosav, Sentimentul religios, p. 282 (apud Quenot, Icoana, pp. 143-144).



,Este atitudinea cea mai veche, intinsa pe durata cea mai lunga, dupa care moartea
este un fenomen implacabil, caruia nu-i poti scapa si caruia trebuie sa i te supui.
Sub o forma aluvionara aceasta atitudine se prelungeste in timp, fiind prezenta
chiar aproape de noi in mediile populare. Daca ar fi sa-i gasim un corespondent sau

un termen similar in sensibilitatea romaneasca, credem ca cel de «moarte mioritica»

) . 34
ar fi cel mai adecvat [...]"™".

Eugenia Barlea evidentiaza, la randu-i, ca moartea bund poate fi o ipostaza
a mortii mioritice, pe cand moartea in razboi:

.este 0 moarte subitd care «stigmatizeaza ca un blestem». Este o moarte in strdini,
lipsita de gesturile care ajuta sufletul sa nu rataceasca drumul. Este, de multe ori, o
moarte a celor tineri, nenuntiti care, in conditii normale ar fi fost «reparata» la nivel
ritual printr-o moarte-nunta. Dar poate cel mai grav pericol il reprezinta lipsa unui
mormdnt, <teama ancestrala de a muri fara ingropaciune».”*® .

Istoricul Doru Radosav, in cel de-al doilea capitol al volumului Sentimentul
religios la romani: o perspectiva istorica (sec. XVII-XX), ,Moartea ca perceptie si
reprezentare”, reia conceptele de ,moarte buna” si ,moarte rea”, descriindu-le ca
fiind ,sfarsitul unei vieti modelate crestineste”*® si, respectiv, ,sfarsitul unui individ
ale carui viata si fapte au eludat modelul crestin”?’. Acelasi autor noteazi ca in
categoria mortii rele pot fi plasate si notiunile de ,moarte neasteptatd” (mors
improvisa) si ,moarte fulgeréatoare” (mors repentina)*®.

Cat priveste moartea pe campul de lupta, aceasta a fost integrata, in cele
din urma, si cu sprijinul Bisericii, in categoria celei acceptate. Biserica a facut din
razboinici ,0 categorie aleasa”, suspiciunea legata de moartea subitd ajungand
astfel sa ocoleasca victimele razboiului, iar soldatii razboaielor obisnuite au fost
asimilati cruciatilor. Mai mult decat atat, incepand cu secolul al XVIII-lea si mai ales
urmatorul, presiunea venita din directia ideologiei nationale a determinat conceptia
potrivit careia fiecare cetatean ar avea datoria de a-si da viata pentru ca viata
comunitatii sa fie salvata®®.

Profesorul Toader Nicoara vorbeste despre un ,discurs civic, care va
conduce la eroizarea mortii” in epoca moderna:

** Nicoara, Nicoara, Mentalitdti, p. 102.

3> Barlea, Perspectiva lumii rurale, p. 168 (apud Philippe Ariés, Omul in fata mortii, vol. I,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1996, p. 21).

36 Radosav, Sentimentul religios, p. 282 (apud Quenot, Icoana, p. 144).

37 Ibidem, p. 146.

38 Ibidem, p. 149 (apud Aries, Omul in fata mortii, p. 19).

39 Barlea, Perspectiva lumii rurale, p. 170 (apud Ariés, Omul in fata mortii, vol. 11, p. 23).



In fata angoasei provocata de moarte, epoca moderna va incerca inventarea unei
terapeutici care sa ofere acestui moment irational din existenta umana trait cu mare
intensitate o «ratiune»; rezultatul a fost «eroizarea» mortii si cultul eroilor.”*.

in mod cert, aceste evaluari ale mortii, cuprinse in teoriile istoricilor, dar
desprinse din realitatea efectiva, au marcat intrucatva si viziunea soldatilor despre
moarte. Pe front, unul dintre momentele efective cand omul ajunge sa se perceapa
pe sine in vecinatatea mortii sta in confruntarea cu ipostaza corpurilor mutilate.
Stéphane Audoin-Rouzeau noteaza ca ,orice experienta de razboi este inainte de
toate o experienta a corpului”, nefiind usor ,sa separi «istoria razboiului» de o
antropologie istorica a experientelor corporale”*". A-l vedea pe celilalt intr-o astfel
de ipostaza, te determina sa te identifici cu el, in astfel de situatii primeaza: ,socul
vizual pe care il reprezinta spectacolul unui cadavru, al unui corp ranit sau, mai rau,
al unui corp dezmembrat, a carui imagine este inseparabila de anticiparea a ceea ce
se poate intampla cu propriul tdu corp”*’. Acelasi respondent care raspundea cu
fermitate ca pe front ,Cautai sa te feresti sa nu te omoare”, face, intr-un punct al
interviului, urmatoarea marturisire:

,Ma rugam pa linia-ntai: «Doamne, decat sa raman far-o mana sau far-un picior,

mai bine sd mor». Gandeam asa: «Daca mor, ce?! Ma jeleste sora-mea si cu mama

cat ma jeleste si ma uita dupa aia, da’ daca ramai far' o mana sau far’ un picior, esti
toata viata un om fara puteri». Si Doamne, multémiescu-ti!"“‘

Un corp mutilat e o sursd de continua angoasa si suferinta, e o moarte pe
jumatate ce reclama o conventie intre durere si acceptare. Mintea trebuie sa invete
sa empatizeze la fel de bine cu partea de trup conservata, ca si cu cea supusa
mutilarii. Un trup care si-a pierdut integritatea presupune, pe de altd parte, un
exercitiu de toleranta ce se poate dovedi a fi extrem de dificil pentru sensibilitatea
celorlalti. Preferinta pentru moarte este, in acest caz, o fuga de suferinta prelungita,
caci, puse in balanta, moartea semnifica o suferinta curmata, pe cand un corp
mutilat are profunde consecinte post-evenimentiale, determinand perpetuarea
durerii.

O alta raportare la moarte este sesizabila in felul in care e privita pieirea
inamicului. Este interesant de urmarit acest joc al posturilor si imposturilor la care te
supune razboiul. Renuntarea asumata la tine in favoarea binelui colectiv, instinctul
de conservare care se incapataneaza sa tina piept unui sfarsit iminent, ipostaza de
denuntator al mortii si probabilitatea de a-i curma tu insuti viata altuia — toate

9 Nicoara, Nicoars, Mentalitdti, pp. 110-111.

1 Stéphane Audoin-Rouzeau, Masacre. Corpul si rdzboiul, in Jean-Jacques Courtine (coord.),
Istoria corpului. Mutatiile privirii. Secolul XX, vol. III, trad. Simona Manolache, Mihaela Arnat,
Muguras Constantinescu, Giuliano Sfichi, Bucuresti, Editura Art, 2009, p. 329.

42 Ibidem, p. 350.

43 Respondent G.N. Vezi Stanciu, Al Doilea Rdzboi Mondial, p. 76.



acestea sunt fatete ale aceluiasi joc. Luarea deciziei de a trage la tintd, desi o
experienta singulara, trezeste in respondentul nostru un sentiment de culpabilizare:

.Venise cu tancurile peste noi. Si noi ne-am insirat pe santu’ de scurgere de pe
marginea drumului. Ne-am insirat pe santu’ ala, da’ daca da astia?! Ca doar astia ce
simtea cu tancu’? Dupa ce-o trecut tancurile, cd nu puteai nici sa te scoli, ca te
pusca din tanc, atuncea o fost singura data cand am tras si eu la tinta.".

intr-un spirit de autocritics, respondentul apreciaza ca: ,nu-i placut, ca om
cu suflet, iti zici imediat: <M, saracu’, I-oi fi nimerit sau nu I-oi fi nimerit?»."*.
Odata cu aceasta interogatie, intram intr-o alta zona a sensibilitatii religioase,
marcate de accente de o profunda moralitate, si care vizeaza ,a-ti iubi aproapele ca
pe tine insuti” sau, ceea ce poporul roman a conservat intr-o forma mai usor
digerabila, ,ce tie nu-ti place, altuia nu-i face”.

Ipostaze ale corpului: intre durere si mizerie

Ipostazele corpului nu sunt vizibile doar in varianta corpurilor mutilate sau
in cea a corpurilor continuu expuse unor posibile atacuri. Plecand de la nevoia
fiziologica de hrana, practicile care insotesc o masa obisnuita pot ascunde tot
atatea povesti interesante cu si despre corp. Masa zilnica poate fi prilej de a urmari
tehnicile de igiena practicate de ceilalti si inspira realizarea unor clasificari si
stabilirea unor tipologii umane:

.Gamela ti-o ingrijeai, ti-o spalai, ca s-o ai totdeauna gata. Acuma, curatd depinde
de om, ca unii saracii, vai Doamne. Stii cata diferenta-i de la om la om? Exact cum e
o zical3, ca diferenta de la om la om fi cat de la cer la pamant! Domnule, cred ca cei
care erau gospodari acasa, erau si-acolo.”®.

Pe de altd parte, lipsa hranei scoate la iveala o serie de solutii
compensatorii, o seama de instincte nebanuite. Luat prizonier de rusi si dus sa
munceasca intr-un colhoz cu 2000 de prizonieri, la selector, unul dintre respondenti
reda una dintre posibilele modalitati de suplinire a hranei:

,Cu selectoru’ aveam norma, fara norma nu lucrai nicaieri. Pai mancam grau... ce sa
faci... c-o mana mancam, c-o mana-nvarteam! O fost oameni ca lumea si brigadierii.
Mancam secara si grau ce era, toata ziua mancam la secara si la grau. Ce sa faci?"*.

Chiar si atunci cand soldatii primeau cele trei mese zilnice prevazute, exista
tentatia unor gusturi pe care le identificau cu ceea ce in mod simbolic numeau
4acasd” si care le lipseau in timp de razboi. Slanina, un preparat culinar traditional
est-european, consumat in mod obisnuit in lumea satului romanesc, a fost pretext
pentru o intreaga galceava. Dispozitia unuia dintre soldati de a ataca doua femei

singure cu scopul de a fura slanina a fost privitd drept o intentie profund imorala,

4 Stanciu, Al Doilea Rdzboi Mondial, p. 79.
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fiind sanctionata de catre unul dintre respondentii nostri. Gestul soldatului confirma
insd, faptul ca, in fata infometarii si a constrangerilor, umanul se diminueaza, in
vreme ce omul dezvolta instincte animalice ce refac relatiile de tip prada-pradator:

,Eram in Ungaria si noaptea astia o profitat ca unguroaicele dormeau saracile, vai
de capu’lor, si unu’ o vast slanina si o luat slanina. Acuma care-i treaba? Cine erau
amestecati? Comandantu’ de grupa si inca cu vreo doi, trei, intelegi? Ca io-ti spui
sincer, io n-as fi facut treaba asta pentru ce-i in lume, intelegi? Si i-o furat slanina de
la o casa ungureasca, cd no, noi sldnina tot ca ei am facut-o, ca noi dac-am fost mai
fnaintea la munteni si la olteni, am fost pa chestia ungurilor sau a Austro-Ungariei,
ca astia erau mai naintati decat noi. Si ies da pa o ulicioard, asta era in Ungaria,
cand iese unu de-al nostru, un roman: «Hi ma Ghita, ca te ia alea!». Erau doua
femei, era, de exemplu, ori nord si soacra, sau fata si mama, sau... no, se vedea ca-i
diferenta de o generatie, intelegi? Si asa mi-o vint de greu ca... De ce? Pui tu arma
catre om care nici n-o vazt arma-n ochi pana atuncea! Si zic catra el: «<ma, daca ar fi
vorba de fata asta, sora ta, si femeia asta, mama ta, tu ai face? Sa vezi pe cineva ca
tre' s& mearga cu pusca, tie ti-ar conveni, ma? Pai nu ti-i rusine? Poate méane n-au
ce manca! Si de un’sa-ti dea mancare tie?! Tu, de bine, de ray, iai trei mese pe zil»,
Ca sa stiti c3 aveam mancare buna. O pus nasu'in pamant si-o plecat.”*’.

Acest exemplu nu este singular in ceea ce priveste incercarea de conservare
a moralitatii. Imaginea mamelor cu copii este evocata si de cel de-al doilea
respondent, fiind, se pare, o reprezentare cu un puternic impact emotional, si care
isi gaseste doua corespondente in imaginarul soldatilor: mama si sora ramase
acasa, sau, in cazul celor deja casatoriti, sotia si fiica. Ultima analogie este probata si
de respondentul nostru:

.Mai ne bagam prin case sa vedem, mai gaseam cate ceva, mai intram prin case

asa... Si unde mai vedeam femei cu copii, mai ceream de mancare. Care avea, dadea,

care nu, nu... Dacd omu' n-avea si incepea sa planga, spunea in ruseste ca «n-am» si

«copii», plecam si-o ldsam... nu ca sa iau asa, nu-mi placea! Daca-mi dadea luam,

multumeam, da' ca s iau asa cu forta, nu."*%.

infometarea era insotits, de cele mai multe ori, de epuizare fizica.
fmpreund, acestea provocau stari extrem de grave, manifestate prin scadere brusca
a puterii. Acelasi respondent de mai sus povesteste cum, fiind luat prizonier si pus
sa traga la ham, trece printr-o experienta similard, intrand intr-o stare patologica
extrem de severa:

+Am tras si la ham vo doua saptamani ca n-aveam cai ca i-o puscat nemtii pa front
si trebuia sa caram chiatra. Cat vedeai cu ochii era numa’ gramezi de chiatra. Aveam
trei metri cubi de om, eram sase oameni la o caruta si trebuia sa caram 18 metri cu
caruta, era enorm! Io am tras doua saptamani, ca dupa aia m-am imbolnavit si m-o

7 Respondent G.N.
“8 Respondent G.I.



bagat la infermerie si am stat o sdptamana, m-am facut bine. Si apoi nu m-o mai
dat la caruta, c-aveam carute, aveam sase oameni la o caruta sa caram trei metri
cubi. M-o dat la vagoneta, era mai usor un pic. Si-am lucrat acolo o luna de zile de-
am curatat terenu’, pana am terminat de carat chiatra.”*°.

Interesant este faptul ca si aceasta povestire este construita tot pe schema
boala - refugiu — salvare, pe care o identificam la inceputul studiului, atunci cand
faceam referire la dibacia de a profita de pe urma unor situatii favorabile, cu scopul
de a te sustrage de la confruntarea directa cu razboiul si a te reface in spitalele
improvizate.

O alta posibila ipostaza careia se supun corpurile in vreme de razboi e
reprezentata de igiena precara si de mizeria, care provoaca aparitia parazitilor si a
bolilor de piele:

~Aveam un sublocotenent mai mic ca mine cu trei ani, ca varsta. [...] Era moldovean
si m-o umplut ordonanta lui si de paduchi, si de raie! Moldovenii, sa stii ca atunci, in
special in timpu’ razboiului, erau intr-o situatie precara de tot.”*.

Nu in ultimul rénd, razboiul ramane o experientd a corpurilor, cici orice
actiune intreprinsa pe front uzeaza, in primul rand de material corporal, de
prezenta efectiva a soldatilor. Razboiul in sine este o entitate care ruleaza, care
continua sa existe, cata vreme poate uza de existenta concreta a unor corpuri
umane consumabile. Surprindem, astfel, ipostaza corpului ca alimentator al
razboiului.

Concluzii

Razboiul, privit ca experienta limita, vulnerabilizeaza atat corpurile umane,
cat si intreg universul emotional al soldatilor. in fata angoasei mortii, respondentii
vorbesc despre o preschimbare a sistemului de valori, despre o reasezare a ordinii
lumii.

Am tratat in cadrul acestui studiu atat perspectiva profund emotionala a
razboiului, vazuta prin spectrul soldatului care se abandoneaza pe sine in mainile lui
Dumnezeu, considerandu-l pe acesta a fi stapanul absolut, cat si impactul pe care
razboiul il are asupra corpurilor umane, confruntate cu doua mari pericole:
mutilarea — tradusa in durere fizica prelungitd, si moartea — inteleasa, in raport cu
mutilarea, drept o curmare a suferintei, si perceputa, in comparatie cu viata, drept
amenintarea suprema. Razboiul inteles ca o fuga de moarte este modelul rezumativ
de raportare la acest tip de experientd, impartasit de catre unul dintre respondentii
nostri, pe care I-am preluat sub forma de motto al demersului nostru.

Subliniem inca o data prudenta pe care trebuie sa o pastram atunci cand
ne raportam la un studiu despre lumea imaginata a razboiului, despre lumea
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intangibilului rememorat. Cat priveste exercitiul rememorarii, reludam ideea preluata
de la Eugenia Barlea, potrivit careia marturia actioneaza ca forma de exorcizare in
lumea moderna. lar razboiul redefineste constiinta moderna prin intermediul
memoriei dublate de imaginatie, aceasta din urma asigurand o reatribuire de
semnificatii unor aspecte considerate normale in situatii obisnuite.

Raman insa o serie de aspecte asupra cdrora se cer reveniri si aprofundari,
insa invitatia cea mai pertinenta pe care acest articol ar trebui sa o faca este inspre
a reconsidera importanta microistoriei, a istoriei orale sau a istoriei mentalitatilor in
exercitiul aprofundarii paradigmelor cu care opereaza istoria contemporana.
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THE SECOND WORLD WAR BETWEEN HISTORY AND MEMORY.
TESTIMONIES FROM FAGARAS COUNTRY
Summary

Valorizing the results of a research plan based on the fundamentals of microhistory,
this study focuses on the particular cases of two informants, from Fagaras County, who
describe the experience of war. The influence of oral history imposed the necessity of using
the technique of interviews, whose processing revealed a number of recurring themes. We
chose to analyze the battlefront episode — seen as a filter of strong characters, the
relationship with God, established in the context of an extreme experience, the attitudes
towards death and the bodies during wartime. "The battlefront” is perceived both in its
actual sense, as the "territory of military actions in time of war," but tends to receive also a
symbolic meaning, as a space that captures the inner struggles of the participants. From this
point of view, the battlefront episode may be seen as a selecting environment for strong
characters, testing the intellectual abilities of the participants. Cleverness is essentially
required for improving life quality on the battlefront, but the saving role played by God is
also important. God becomes a state of self-abandonment for the soldiers, with strong
implications in everyday life. Also, the issue of death finds deep echoes in the speeches of
the interviewed men. War is seen as an escape from death and mutilated bodies often
signify an allusion to death, which mark soldiers’ imaginary and lead to a meditation on their
own death. The study follows that game of hypostases that participants play in time of war,
describing the psychological and physical consequences that remain in the memory of war
participants.

KEYWORDS: rememberance, informant, battlefront, God, death, bodies.



