CULTUL SARPELUI GLYKON IN IMPERIUL ROMAN

In secolul I statul roman a trecut printr-o serie de rizboaie civile, care au facut ca in epoca sa se
vorbeasca tot mai des despre sfarsitul Romei. Pacea adusa de Augustus a fost considerata ca o revenire
a varstel de aur; odata cu pacea politica, Augustus a pornit si o ampla actiune de regenerare a religiei
romane traditionale g1 a vechilor moravuri'. Aceastd actiune s-a concretizat in acfiuni de refacere a
vechilor temple, de completare a vechilor colegii sacerdotale descompletate in timpul razboaielor civile
si in legile referitoare la casatorie, la combaterea luxului etc ?

Viata religioasa romana cunoaste in secolele I-111 doua directii principale: cultul Romei si al
Imparatului inaugurat de populatiile orientale, si patrunderea religiilor orientale la Roma®. Aceste religii
erau universaliste, treceau peste diferentele sociale, inlesnind procesul de relativa omogenizare a
Imperiului si evolugia spre un politeism pe baza solara®.

Se poate considera deci, ca in secolele I-111 religia romana se prezinta ca o suma de mai multe
politeisme; in cadrul ei intalnim divinitagi cu un numar mare de adoratori-mai putine si divinitagi cu un
numar mic de adoratori-mai multe. Pentru cunosterea vietii religioase a epocii este important si numarul
de adoratori al fiecarei divinitati - care poate f1 indicat relativ de monumentele pastrate pana azi - dar
locul cel mai important revine stabilirii motivatici actului de credinta®.

Pe langa tendinta spre omogenizare, viata religioasa din cuprinsul Imperiului e caracterizata de
aparifia unor culte noi. Unul dintre acestea este cultul zeului sarpe Glykon, care apare la mijlocul
secolului al II-lea in Asia Mica, reusind sa se mentina si sa se institutionalizeze in zona de origine pana
in secolul al T11-lea, sau chiar mai tarziu’.

Sursa primara in aceasta problema o reprezinta lucrarea lut Lucian din Samosata, Alexandru si
prefetul mincinos. Lucian a trait intre anli 121-180 si a fost unul dintre retorii vesti{i ai vremii; pe
parcursul vietii a aderat pe rand la retorica (140-159), filosofia platonica (160-162), la satira (163-166),
iar dupa 175 adera la doctrina lui Epicur. Prin formatia intelectuala a fost un rationalist, adversar al
impostorilor de care epoca nu ducea lipsa®.

Conform relatarii sale, Alexandru era un personaj de mare inteligenta si frumusete fizica; fusese
ucenicul si amantul unui mag din Tyana, dintre acei care promitea "favorurile amoroase, chemarea zeilor
infernului impotriva dusmanilor, descoperirea comorilor si atragerca mostenitorilor" ®.

Dupa moartea acestui mag, ¢! s-a asociat cu Cocconas, ambii fiind hotaragi sa exploateze
mecanismul oracolelor - bazat pe teama $1 speranta umana - in folosul lor. Acest lucru se putea realiza
prin fondarea unui nou cult, ceea ce nu reprezenta o dificultate In Asia Mica, {ara a magilor si a profetilor.

Actiunea este inceputa prin cumpdrarea unui sarpe mare $i bland de la Pella, dupa care Cocconas
ingroapa n templul lui Apolto Chalcedon tablite de bronz care vesteau apropiata stabilire a lui Asclepios
ta Abonoteichos, in Paphlagonia.

Zvonul a prins foarte repede, dupa descoperirea tablitelor, pentru ca "un om trebuia doar sa apara
cu un cantaret din fluier, din tamburina sau toba si1 un ciur pentru a prezice viitorul; indata to{i alearga cu
gura deschisa spre a-1 primi si a-l privi ca pe un locuitor al cerului"'®. In aceste conditii, municipalitatea
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din Abonoteichos incepe construirea unui templu, iar Alexandru revine in {ara cu mare pompa, imbracat
in tunica de purpura cu margini albe, mantie alba i purtand in mana o sabie incovoiata, pretinsa a lui
Perseu.

Alexandru va ingropa in fundatia templulul un ou de gasca, in care inchisese un pui de sarpe; a
doua zi, simuland o stare de extaz, dezgroapa sarpele si-I prezinta ca pe o noua ipostaza a lui Asclepios.
Dupa accst episod, el va prezentasarpele adus de la Pella drept sarpele din fundatia templului $i-1 va numi
"fiul cel mic al lui Zeus".

Facand urmatorul pas spre fundamentarea cultului, ¢l se arata in fata concetatenilor in {inuta de
mare gala, cu sarpele infasurat pe trup si purtand un cap de panza cu bot de caine s1 plete de om. Ca preot
al noului zeu, el ofera oracole celor care erau dispusi sa plateasca pentru aceasta, intretinand in acest scop
un numar de secretari i informatori. Oracolele erau de doua tipuri - in scris $i prin viu grai {autofone),
lar noul cult isi va intinde rapid faima pana la Roma intrand chiar s1 in mediul senatorial. Astfel, P.
Mummius Sisenna Rutilianus, guvernator al Moesiei Superior'!, se casatoreste la 60 de ani cu fiica
profetului, iar imparatului Marcus Aurelius i se ofera un oracol in timpul razboaielor marcomanice.

Alexandru a randuit i mistere ale acestui cult, care erau scrbate timp de trei zile. Ele incepeau
cu un blestem aruncat asupra ateilor, crestinilor si epicureilor; in prima zi era reprezentata nasterea lui
Apolio s1untrea lui cu Corones, mama lui Asclepios. A doua zi era inchinata nastern lui Glykon, iar in
ultima zi erainfatisata casatoria lui Podalciros cu mama impostorului si dragostea Selenei cu Alexandru.

Este interesant faptul ca Alexandru acorda o atentie speciala crestinilor si epicurellor, in care vede
principalii sdi dusmani. fn secolul al 1l-lea, biserica crestina pare a fi in expansiune in Asia Mici si are
personaje importante: sfantul Polycar din Smirnas, apologetii Quadratus, Apollinarius, Miltiade, martirul
Thraseas episcop de Eumenia'. Epicureii se gaseau printre dusmanii lui Alexandru prin doctrina lor
materialista i prin scopul urinarit - placerea in repaos, pozi{ii de pe care respingeau orice traire mistica.

In cadrul noului cult avem o serie de elemente asiatice. puse in evidentd de Robert Turcan - mitul
lui Bel Endymion si al Sclenei'”, ca si referirea la Perseu, personaj important si in alte culte micro-
asiatice'. Bel Endymion era un pastor de o mare frumusete de care se indragosteste zeita Selena, care
obtine tineretea vesnica pentru el din partea lui Zcus; in a trcia zi a misterelor era infafisata dragostea
dintre Alexandru $i1 una din credincioase, care o intruchipa pc Selena. Raspandirca noului cult a fost
favorizata si de faptul ca sarpele juca un rol important in unele culte tracice, cum ar f1 al lui Sabazios'.
Acesta era o divinitate asemanatoare cu Dionysos, zeu al naturii, vegetatiei si fecunditatii, sarbatorit prin
mistere si rituri de comuniune cu zeul; ca simbol al acestuia avem mainile votive, cu degetele grupate
pentru "benedictio latina” i decorate cu simboluri magice si atribute ale zeului - sarpele, conul de pin,
berbecul .

Zona de rispandire a cultului poate fi stabilitd pe baza stirilor literare si arheologice. In acest sens,
Lucian vorbeste de regiunile locuite de bithyni, galati si traci, unde noului zeu i se fac reprezentari ca
picturi, icoane de¢ arama si argint'’. Descoperirile arheologicc se pot grupa in doua mari categorii:

(1) altare si obiecte de cult $1 (2) monede.

In prima categorie intrd doua altare cu dedicatie descoperite in Dacia'®, iar in Moesia Inferior
avem statuia zeului descoperita la Tomis' (v.fig. 1) si men{ionarea unui preot al lui Glykon la Histria pe
la 140-160°. In Cesareea Troketa (L.idia) apare o referire la Glykon din Paphlagonia, intr-unul din
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pletele umane sunt lipite de cap si despartitc in suvite, creand impresia ca ar fi ude?’. Alte doua statuete
sunt din bronz, una descoperitd in agora din Atena si databila sub dinastia Antonina **, alta care se
gasestela Boston si este databila sub Severi**; ambelc sunt de dimensiuni mici si e posibil sa fi fost purtate
ca amulete®.

Monedele cu reprezentari ale lui Glykon, cunoscute pana azi, au fost emise la Abonoteichos?’,
Nicomedia®, Callatis®” si in zona Dalmatie? . Cronologic, ele acopera o perioada larga de timp, de.
Cronologic, ele acopera o perioada larga de timp, de la Antoninus Pius la Gallienus si iconografia este
rclativ unitard - sarpele apare cu bot de caine si plete umane, singur sau insotit de Asclepios®'. O nota
discordanta o fac monedele din Nicomedia, unde sarpele apare cu cap de om, dar se poate considera ca
e vorba doar de un gust local, de o reactie greceasca la ceea ce parea a fi un gust barbar, venit din Asia*.

intre documentele atribuite cultului se numara un cenotaf de la Parium si o gema de la Paris®,
pe care apar Glykon si Aesculapius. Conform insa cercctarilor mai recente’, acestea ar trebui excluse:
in inscrptia de 1a Parium nu ar f1 vorba de falsul profet, ci de eroul mitic Paris-Alexandru (Macedon),
\ar pe gema de la Paris ar f1 vorba de sarpele Chnoubis cu care Glykon a fost adesea confundat, lucru
evidentiat si de Robert Turcan™.

Cultul sarpelui Glykon a fost dublat si de cultul falsului profet, ca descendent din Podaleios si
Perseus, dar si ca mitic ctitor Xti{otnc al unui oras grecesc®. In aceasta calitate a putut fi adorat datorita
faptului ca qptinuse de la Marcus Aurelius dreptul de a schimba numele orasului sau natal, Abonoteichos,
in numele mult mai sonor de lonopolis®’.

I.a acest sarpe se remarca apropierca de mai vechiul Asclepios-Aesculapius, noul zeu fiind o
sinteza intre Apollo si Aesculapius®. Pe langa atributele sale de zeu vindecator, noul sarpe avea si
atributii de divinitate oraculara, acesta fiind unul din elementele care au atras multi credinciosi catre noul
zeu; succesul de care s-a bucurat noul cult in epoca a fost insa facilitat si de politica dusa de Alexandru,
care fsi orienta credinciosii si spre oracolele traditionale, al caror sprijin I-a obtinut pe aceasta cale®”.

Glykon isi atragea credinciogii s ca zeu al fecunditatii. existand convingerea ca poate determina
maternitatea la femei. In acest sens vorbeste inscriptia de la Cesareea Troketa®, in cuprinsul careia un
preot al lui Apollo Soter, Miletos; se da drept fiu al lui Glykon Paphlagonos.

Pe langa aceste cauze, raspandirea noului cult in Dacia si celelalte provincii ale Imperiului
Roman ar putea fi atribuita si unei "mode” de la mijlocul secolului al Il-lea*', perioada in care se remarca
si tendinta de inlocuire a imaginii divinitatii prin atributele ci, lucru obervat pentru Dacia*? , dar valabil
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si la scara Imperiului,

Cultul sarpelui Glykon nu este singurul cult aparut si dezvoltat in perioada secolelor I1-111*, dar
are avantajul de a fi mai bine cunoscut decat altele datorita povestirii lui Lucian din Samosata (alt cult
aparut in secolul 11 este al favoritului iTmparatului Hadrian, Antinous).

Perioada secolelor [!I-111, a fost definitd ca o perioada de avant a cultelor orientale, mai ales in
secolul al Ill-lea, in parale) cu o indepartare a populatiei de panteonul clasic. Procesul poate fi considerat
normal*; panteonul clasic era in uz de o buna bucata de timp, iar simbolistica lui se tocise, isi pierduse
elementele de atrctie. Pe acest tiram veneau religiile orientale cu elemente spectaculoase (mistere,
promisiunea salvarii $i mantuirii, contactul direct cu divinitatea), astfel incat mulsi erau atrasi spre aceste
religii. Se poate considera ca aceasta nevoie de credintd e ceva superior acestei lumi, este o necesitate
general umana, menita sa satisfaca latura afectiva ce predomina in fiecare din noi,
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