PARTICULARITATI iIN GANDIREA GRECO-CATOLICA
LA JUMATATEA SECOLULUI AL XVIII-LEA

EIGENTUMLICHKEITEN IN DAS GRIECHISCH-KATHOLISCHE DENKEN
MITTE DES 18. JAHRHUNDERTS

ZUSAMMENFASSUNG

Die Union der ruminischen Kirche in Siebenbtirgen mit der Kirche Roms
vollzieht sich auf Basis der Anerkennung der Kompatibilitit der vier florentinischen
Punkte sowohl im Abendland als auch im Morgenland. Die Ruminen erbaten explizit ihr
Recht auf Beibehaltung der byzantinisch-ruménischen Traditionen. Die Ruminen, die die
Union eingegangen sind, nahmen die Gemeinschaft mit der katholischen Kirche auf, haben
aber zugleich eine Abwehrposition gegen jede #uflere rituelle Anderung der eigenen
Tradition eingenommen. Laien und Kleriker bringen ihre Zugehorigkeit zur Unierten
Kirche durch die Treue dem Bischof gegeniiber zum Ausdruck. Die Kirchenleitung
(Hierarchie) und der Klerus haben aber gleichzeitig ihre Zugehdrigkeit zu den 6stlichen
Traditionen durch Beibehaltung und Benutzung des Metropolitentitels unterstrichen, und
das bewusst in Hinblick darauf, dass die lateinische Seite die Metropolie von Alba-lulia in
den Rang eines Bistums degradierte. Die Art von Einheit, wie sie von der in jener Zeit bei
den Lateinern herrschenden Ekklesiologie gedacht und in der Organisierung des
europdischen Christentums des modernen Zeitalters ausgedriickt wurde, haben zum
administrativen und kanonischen Adaptieren der Unierten Kirche gefithrt. In der zweiten
Hilfte des 18. Jahrhunderts witd ein theologischer Diskurs zur gtriechisch-katholischen
Identitdt greifbar. Er ist charakterisiert durch das Festhalten an der liturgischen Praxis und
an den eigenen Traditionen sowie durch gute Kenntnisse des byzantinischen Erbes und der
eigenen Spiritualitit. Er versucht, auf Basis der patristischen Literatur die Kompatibilitit
des eigenen Etrbes mit den Aussagen der lateinischen Theologie nachzuweisen. Im
Identitdts-Diskurs ist ein wichtiges Merkmal die Treue gegeniiber dem Nachfolger Petri,
dem Papst, sowie die Communio der Kirche Christi als Einheit in Vielfalt.

Introducere

Biserica Romana Unitd cu Roma, Greco-Catolicd, este o realitate istoricd care apare ca
urmare a dorintei de refacere a unitatii Bisericii lui Hristos, un proces desfisurat in virtutea unei
tensiuni eshatologice aflate in mainile Providentei divine, concretizata istoric, in situatia noastra,
prin valul migcarilor declansate de Conciliul din Florenta (1439)" si mai ales de citre unirea de la
Brest-Litovsk (1595). Aceasta din urma unire a Bisericit Ucrainene semnata de Mitropolitul Ipatie
Potie Impreuni cu episcopatul sdu, s-a extins din aproape in aproape, din eparhie in eparhie, pana
la portile Transilvaniei, fiind atestata la data de 12 octombrie 1689 in regiunea Satmar, prezenta
unor ,,sacerdotes nationis Valachorum”, subordonati protopopului locului’. Dupi venirea lui
Iosif de Camillis la conducerea Eparhiei de Mukacevo in calitate de vicar apostolic, cu ocazia
soborului de la Sitmar din data de 1 mai 1690 un numar de 60 de preoti trec la unire, urmati in

1 Unirile stabile declansate de Conciliul din Florenta in primi fazd sunt : Biserica Armeand, prin Decretul Exu/tate Deo
(22.11.1439), Biserica Copti, prin documentul de ratificare a unirii Cantate domino (4.02.1442), Biserica Sitiacd, prin
Decretul Multa et admirabilia (30.11.1444) etc. Aceste biserici unite au apdrut intr-un context politic favorabil
dialogului cu Biserica latind, insd au suferit de pe urma impunerii anumitor practici latinizante, rezultatul impunerii
prevederilor Conciliului Tridentin, resimtite mai ales in celebrarea liturgicd si prin impunerea unor prevederi
disciplinare. Cf. M.M. Solovey, A.G. Welykyj, Sfintul losafat Kuntevici (Ib. ucraineani: Coaosiit M.M., Beankuit A.I'.,
CBATHUH UOCADPAT KYHIIEBUY HIOI'O JKUTTA I AOBA, Busasaumrso OO. Bacuaisn, Toponto, 1967), p.
45.

2 Octavian Batlea, Din trecutul Bisericii Romanesti, de la unire pand azi. Problema unirii in cei 300 de ani, in Perspective, XXIV,
73, ianuarie 2000, p. 22.
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august 1690 de protopopul de Crasna impreund cu 16 preoti, pe data de 29 august 1692 fiind
numit Damian Mihalca protopop de Baia Mare; numarul romanilor care au trecut la unire impune
in ianuarie 1694 numirea unui vicar, prin Isaia’. Fidel disciplinei canonice latine, losif de Camillis
introduce teritoriile Chioarului, Solnocului superior si inferior, Crasnei, Zarandului si
Maramuresului sub jurisdictia lui Kollonitz. Subordonarea directa fata de episcopii latini a generat
numeroase nemultumiri, rezolvate ulterior prin ridicarea vicariatului pentru romanii uniti din
Oradea la rangul de episcopie autonoma (cu jurisdictie peste comitatele Bihor, Arad, Bichis,
Cenad, Ciongrad, Timis-Torontal si Caras), insd sufragand Arhiepiscopiei latine de Strigoniu®.
Aceasta situatie a incetat odatd cu reinfiintarea Mitropoliei Romane Unite prin bula Ecclesiam
Christi a papei Pius al IX-lea la data de 26 noiembrie 1853, Blajul dobandind jurisdictie asupra
episcopiilor sufragane din Oradea, Gherla si Lugoj; insa modificirile disciplinare si miscirile de
»latinizare” incepute In a doua jumaitate a sec. XIX accentuate apoi de prevederile Conciliului
Vatican I, aveau si indeparteze provizoriu Biserica Greco-Catolici de modelul florentin si in
acelasi timp de scopul pentru care predecesorii au semnat actul Unirii. Evenimentele ulterioare
aruncd o lumina asupra inceputurilor, iar unele demersuri reparatorii din epoca contemporana vin
in sprijinul intelegerii inceputurilor si mai ales a dimensiunii reale a Unirii.

Unirea Bisericii din Transilvania prin Mitropolitul Atanasie Anghel se desfasoara dupa
acelasi scenariu ca i in cazul unirii de la Brest, inclusiv reactia antiunionistid incheiatd prin
infiintarea unei Biserici Ortodoxe in Transilvania alituri de Biserica Romana Unitd, chiar daca
aceasta se petrece intr-un alt context istoric si socio-politic european. Modelul unirii florentine se
bazeazd pe modelul ecleziologic din primul mileniu crestin, stipulandu-se refacerea comuniunii
intre Biserici egale prin sacramentalitatea si apostolicitatea care le legitimeaza in diversitatea
riturilor, fiecare fiind parte integrantd a Bisericii Una, Sfantd, Catolica si Apostolicd, imaginea
istoricd a Impdritiei lui Dumnezeu aflatd in drum spre desivarsirea destinului siu metaistoric.
Conditiile refacerii unitatii tin in primul rand de reconcilierea in ceea ce priveste asa numitelor
divergente dogmatice: recunoasterea primatului papal, validitatea painii nedospite ca materie
pentru Sfanta Euharistie in cazul celebririi clerului latin, existenta purgatoriului si purcederea
Spiritului Sfant de la Tatdl si de la Fiul.

Prima jumadtate a secolului al XVIII-lea este perioada luptei politice pentru dobandirea
drepturilor promise de catre autoritatile civile, discursul teologic fiind axat pe apararea bazelor
ecleziologice proprii, agreate de conciliul florentin, dar si a specificului liturgic si disciplinar
propriu pe fondul aplicrii unirii bisericesti dupd prevederile tridentine. Este necesard o analiza a
reactiilor laicilor, a clerului si a pozitiei ierarhiei unite, pentru a reconstitui unirea Bisericii Romane
cu Biserica Romano-Catolicd in adevirata ei semnificatie si a surprinde particularitatile gandirii
greco-catolicilor la jumaitatea secolului al XVIII-lea.

Conceptia credinciosilor si clerului unit despre Unire

Romanii din Transilvania au avut o situatie deosebitd, trecand prin persecutii si
discriminari, incercari de stergere a identitdtii confesionale si nationale, numai constiinta
apartenentei la ,legea strimoseasca” si conservatorismul in fata schimbarilor a contribuit la
pastrarea fidelititii fata de ortodoxia doctrinei.

Descrierea stirii maselor populare de citre strdinii care au venit in contact cu romanii
secolelor XVII-XVIII surprinde atat persecutiile la care erau supusi, cat mai ales specificul

x>

credintei, ,legea stramoseasca” fiind adanc inriaddcinata in mentalitatea oamenilor. Asemenea
tuturor rasaritenilor din teritoriile de contact intre Apus si Rasarit, apartenenta la crestinismul

3 Lbidem.
4 Silvestru Augustin Prundus, Clemente Plaianu, Catolicism si ortodoxie romdineasci. Scurt istoric al Bisericii Romane Unite,
Cluj-Napoca, Viata Crestind, 1994, p. 84.
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rasaritean a avut si rolul pastrarii identitatii nationale, mai ales ca imbritisarea calvinismului sau a
romano-catolicismului de citre nobili s-a sfarsit in epoca prin ,,maghiarizare”, ,,polonizare” etc’.

Pentru rasdriteni, asa numita ,,Jege strdimoseascd” la romani, pentru teritoriile ucraineano-
bieloruse ,,credinta rusa”, reprezinta un mod de viatd bazat pe o conceptie despre lume in care
religia ocupa un rol deosebit; dogmele nu sunt invatituri demonstrate prin demersuri inalt
speculative, ci mistere explicate de Parintii Bisericii si acceptate datorita autoritatii pe care Biserica
o exercitd asupra credinciosilor, adevaruri cantate sau recitate prin intermediul troparelor si a
imnografiei sacre sau reprezentate prin intermediul icoanelor, toate puse in slujba ,,trdirii”
credintei si nu intelegerii ei rationale. Cultul religios reprezinta un alt mod prin care credinciosul
se regaseste in traditia proprie, chiar daca limba liturgica oficiald impusa — slavona bisericeasca sau
greaca — erau de neinteles pentru romani; cultul mortilor, pomenile, riturile inmormantarii si
totodatd superstitiile si practicile oculte — cu radacini in credintele precrestine — care insotesc
cultul bisericesc oficial, fac parte dintr-un univers spiritual autohton in care se regisesc atat
elemente legitime cat si credinte false. Pand in zilele noastre observam o serie de practici
religioase pastrate cu sfintenie de catre credinciosii practicanti: postul si ajunul respectat cu
aceeasi rigoare ca §i in viata monastica, venerarea Sfintei Cruci $i a icoanelor, precum si cultul
Maicii Domnului, prezent prin Acatist sau Paraclis In pietatea populard, legatd insd de comunitate
si de conducerea preotului.

,»Hste mare credinta in aceste posturi iar faptul de a nu respecta vreunul din ele atrage o
penitentd abia inferioard omuciderii. Venerarea crucii este de asemenea mare. O planteazi
la intrarea in sate si in fata bisericilor si i se inchind cand trec pe langa ea. Chiar si pentru
Maica Fecioari si pentru icoanele ei au un respect foarte mare. Cu alte cuvinte, ii cinstesc
cu ravna pe sfinti, mai ales pe apostoli §i pe cei care au trecut intru glorie din Biserica
Greceasci: Nicolae, Chrisostomul, Vasile, Atanasie si multi altii. Nu lipsesc din biserici
iconostasele sfintilor, vestite prin icoanele Maicii Domnului™.

Este de inteles de ce Catebismul calvinesc a fost respins de cdtre romani, atata timp cat era
ingradit tocmai cultul mortilor, a icoanelor, ficandu-se restrictii asupra practicii liturgice care
loveau in sacramentalitatea si In structura dogmatica. Dintre conditiile impuse de
superintendentul Geleji in reversalul de primire a Reformei semnat de Simion Stefan la data de 10
octombrie 1643, se pot enumera: propoviduirea Cuvantului lui Dumnezeu numai dupi textul
Bibliei, administrarea botezului numai cu apa simpld, nesfintitd, ceea ce se impotriveste ritului
sacru care prevede pentru bizantini folosirea apei sfintite, apoi reducerea sacramentului cununiei
numai la juramantul in fata comunitatii, in timp ce ritul bizantin prevede necesitatea ritului sacru
si prezenta preotului pentru validitatea sacramentului, etc. In epoci au pitruns si elemente
heterodoxe, care periclitau ortodoxia doctrinei. Toate aceste restrictii loveau in sacramentalitatea
Bisericii si in cutumele proprii, fapt pentru care calvinismul si prevederile impuse in spiritul
reformel protestante, nu au putut patrunde in mod organic in religiozitatea poporului, fiind
acceptatd doar subordonarea fatd de superintendeta calvina si unele practici referitoare la pags,
Cina Domnului, acceptati in ziua Invierii, care nefiind Sfanta Impartasanie, se justifici doar ca o
forma solemni de primire a anaforei’.

5> Pentru teritoriile locuite de romani, pericolul principal venea din partea maghiarizirii nobilimii autohtone prin
atragerea spre calvinism, poporul avand in general tendinta de a-si urma conducitorii; doar inertia la schimbare a
condus la rejectarea cultului religios impus oficial de citre calvino-romani. in teritoriile ucrainene si bieloruse,
masurile Contrareformei au avut ca primd consecinta atragerea unor reprezentanti ai nobilimii locale spre romano-
catolicism (de exemplu ,unirea” de la Lublin din 1569), cate stipula practic dobandirea drepturilor politice cu
conditia trecerii la romano-catolicism. Cf. M.M. Solovey, A.G. Welykyj, op. ciz., p. 47.

¢ Andreas Freyberger, Historica relatio unionis walachicae cum romana ecclesia, versiunea romaneascd de Ioan Chindris, Cluj-
Napoca, Clusium, 1996, p. 37.

7 Trebuie tinut cont si de faptul ci practica impirtdsirii frecvente nu era in uz, cultul euharistic §i participarea activi a
poporului la slujbele liturgice fiind rezultatul introducerii metodelor pastoratiei de tip occidental, incepand din secolul
al XIX-lea; anafora are rolul ,,impirtisaniei spirituale”, fiind destinatd in primul rind celora care nu s-au cuminecat,
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In dorinta semnatarilor ei rasiriteni, Unirea cu Roma nu aduce cu sine schimbitri si nici nu
isi doreste sa modifice nimic din rit — patrimoniul cultural, spiritual, liturgic si disciplinar propriu
— fapt pentru care problema refacerii unitatii Bisericii lui Hristos se reduce in fond la
recunoasterea primatului papal, care, conform traditiei disciplinare rasiritene, nu modifica nici
micar dependentele administrative fata de Patriarh, in primul mileniu in comuniune cu intreaga
ierarhie a Bisericii Catolice. S nu uitdm faptul cd pand in anul 1756, liturghierul aflat in uz in
Biserica Greco-Catolica era tiparit la Targoviste in anul 1713, o copie fidela a liturghierului tradus
de Antim lvireanul; editiile liturghierelor tiparite la Blaj in anii 1756, 1775 si 1807 sunt editii
corectate ale liturghierului tiparit la Targoviste®. In perioada de vacanti a sediului mitropolitan,
intre anii 1713 si 1723, un numar de aproximativ 400 de preoti transilvaneni au primit hirotonirea
din partea episcopilor ortodocsi din regiunile invecinate’, prin hirotonire urmirindu-se
apartenenta la ritul sacru. Un alt fapt constd in primirea mirului consacrat de citre alti episcopi
rasdriteni, fiind o practicd necesard pentru desfisurarea cultului divin, respectiv administrarii
sacramentelor Botezului si Mirului, episcopul de rit propriu fiind indispensabili desfasurarii vietii
spirituale a poporului.

Din punct de vedere disciplinar, vladicii greco-catolici, clerul unit si credinciosii nu au
incetat sa considere in relatiile bisericesti existenta neincetata a Mitropoliei. Grigore Maior (1773-
1782) se semneaza pe antimisele consacrate cu titlul de ,,mitropolit”, pe unul din clopotele de la
Blaj fiind gravati mentiunea: ,,Excelentei Sale Grigore Maior, Mitropolitul Figirasului 1777

Liturghierele greco-catolice pastreaza pomenirea traditionald a ierarhiei, nu din ignoranta,
ci in spiritul conceptiilor ecleziologice proprii. Conform organizarii jurisdictionale latine, impusa
si greco-catolicilor, pomenirea ierarhiei ar trebui inceputd cu papa de la Roma, superiorul direct
din Strigoniu si apoi episcopul locului, totusi, in primele trei editii la ectenia mare std sctis:

»Pentru arhiepiscopul nostru (cutarele), pentru cinstita preotie intru Hristos diaconie.
Pentru tot cleriul si norodul, Domnului sd ne rugam”!!.

Prima editie din 1756 pomeneste inclusiv ,,Domnul”, numind astfel conducerea politica
statald in virtutea ecleziologiei bizantine, corectaindu-se abia in editia din 1775 prin pomenirea din
nou a arhiepiscopului, apoi ,,Pentru credinciosu si iubitorul de Hristos Impdratul nostru (cutarele)
si pentru toatd curtea si ostasii sii”'’. Aceeasi situatie o intalnim si la editia din 1807". In ritul
greco-bizantin, traditional, celebrantul este obligat sa pomeneasca ierarhia ecleziasticd legitima
directd, preotii greco-catolici fiind obligati sa il pomeneasca doar pe episcopul de la Blaj.
Episcopului ii revenea obligatia pomenirii arhiepiscopului din Strigoniu, pomenirea papei nefiind,
conform canoanelor, obligatorie. Astfel, in Sfanta Liturghie nu se fac modificiri, lucru cerut si de
semnatarii Unirii din anul 1700, iar atentia acordata corectarii pomenirii conducerii politice arata
cd pomenirea mitropolitului —arhiepiscopului de la Blaj este un act deliberat prin care se exprima
spiritul in care s-a realizat in mod concret Unirea cu Biserica Catolicd, ierarhia nerenuntand
niciodatd la modelul ecleziologic initial, in fond propriile traditii. Modelul florentin al refacerii
unititii Bisericii garanta autonomia interna a rasaritenilor, in timp ce conciliul tridentin impunea
exprimarea conceptiilor dogmatice in cult, recunoagterea primatului papal fiind legati de
pomenirea suveranului pontif in liturghii, ca semn vizibil al unitatii.

fapt pentru care primirea anaforei cu vin in ziua de Pasti a fost acceptat ca un semn a solemnititii sirbatorii. Aceastd
practica este specificd doar in bisericile ortodoxe si greco-catolice din Transilvania.

8 Spiridon Candea, Limba veche liturgicd si inovatiile introduse in ea de fosta Bisericd Unitd, in Studii teologice, seria 1I-a, 9-10,
1952, p. 545.

? Octavian Barlea, gp. ¢it., p. 63.

10 Idem, Metropolia Bisericii Romdéne Unite proclamatd in 1855 la Blaj, in Perspective, X, 37-38, iulie-decembrie 1987, p.
12-13.

W Liturghier, Blaj, 1775, p. 72.

12 1biden.

13 Ciprian Ghisa, Cartile de cult tiparite la Blaj in a dona jumdtate a secolulni XVIII, un mijloc de sustinere a luptei de refacere a
mitropoliei romanesti ardelene? in Biserica Roménd Unitd cu Roma, Greco-Catolicd — istorie §i spiritualitate — 150 de ani de la
infiintarea Mitropoliei Romdine Unite cu Roma la Blaj, Blaj, Editura Buna Vestire, 2003, p. 258.
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Poporul, In general lipsit de instruire, nu numai ca a primit din partea clerului si a ierarhiei
ceea ce a fost sustinut oficial, dar a fost incurajat in primul secol de existenta a Bisericii Unite sa
sustina modelul ecleziologic traditional, vladicii blajeni indemnand la instruirea poporului in ceea
ce priveste semnificatia punctelor florentine si nu in spiritul aplicarii lor in liturghie, dupa
prevederile tridentine. In a doua jumitate a secolului al XVITI-lea, cind se contureazi un discurs
teologic greco-catolic, ierarhia a incurajat predicarea si invitarea poporului despre semnificatia
punctelor florentine dar niciodati aplicarea lor in cultul divin. In acest context, pe fondul
ignorantei maselor si a speculatiilor ficute de opozantii unirii din perioada de inceput a existentei
Bisericii Unite, acuzele de schimbare a /legii stramogesti si amenintarea cu pierderea posibilitatii de
mantuire, au speriat o mare parte a poporului de rand, total neinstruit in probleme teologice sau
catehetice generale. Starea clerului era aseminitoare poporului pastorit, dupd mirturiile timpului:

,»Popii sau preotii neamului fac liturghie in toate zilele de duminici si de sirbatoare, dar
niciodata in zilele saptimanii. In acestea ei fac munci taranesti: ard, grapd, secerd, treierd ca
toti localnicii satelor [...] Popii sunt dedati infulecatului §i bauturii $i unii sunt suspiciosi din
prostie [...] in predici nu adaugi nici un cuvant creat de capul lor, pentru ei fiind destuld
cunoasterea cititului si a scrisului. Iar in zilele de sdrbitoare si duminica, dupd terminarea
liturghiei, citind cazania dintr-un codice foarte vechi (numit Pos#illa), nu adaugi nimic in
plus, absolut nimic altceva in legiturd cu credinta sau obiceiurile, temandu-se cd dacd ar
face astfel poporul ar spune: Nu fii mai destept decat aceastd carte sfanti. Citeste-ne doar
cele ce sunt recunoscute, ale tale tine-le pentru tine. Pentru ei ingisi in sate §i in orase nu
existd nici o scoald §i popii nu adund zeciuiald de la oameni, ci dupa cum am spus, isi cagtigd
painea prin munca tirineasca. Ba mai mult, acesti popi sau preoti se numara in randul
iobagilor, cum se numesc serbii”’14,

In ciuda cererilor ficute de ierarhie, drepturile sociale si politice nu erau aplicate inci in
favoarea romanilor. Sa nu uitam faptul cd nu existau institutii de invatimant teologic si nici
seminarii care sa formeze clerul de mir sau monahal, emanciparea invatimantului laic §i seminarial
dupa cerintele epocii moderne fiind inceputa de scolile romanesti ale Blajului dupa anul 1754.
Pentru prima jumaitate a secolului al XVIII-lea, poporul si clerul de rand au fost prea putin
implicati in problemele disputelor teologice:

»Unirea din 1698 si din 1700 a fost, ca toate schimbdrile confesionale precedente si
contemporane de pretutindeni, o operd sdvarsitd la wasa verde, de care masele populare au
fost si au rimas complet strdine. Pentru popor problema n-a fost o problemi de dogme, de
schimbare a credintei ci a fost o problema de atitudine politici, de a fi cu stipanirea cea noud
oti de a nu fi cu ea. La schimbarea /egii nu s-a gandit niciodati si sinoadele de unire insesi
vorbesc si conditioneazd acceptarea unirii dogmatice de mentinerea intacta a legii celei
vechi, adici a calendarului, posturilor, sarbitorilor si tuturor ceremoniilor si formelor
traditionale de manifestare a sentimentului religios. in viata satelor unirea n-a produs nici o
schimbare: aceiagi preoti, in acelasi port, sivirseau slujbe bisericesti dupi aceleasi cirti si la
aceleasi altare. De alta parte, vladicii socoteau unite toate satele si uniti pe toti preotii care
nu s-au smuls de sub jurisdictia lor”15,

Poporul si clerul unit, care au rimas in comuniune cu Mitropolia de la Blaj, nu s-au
considerat niciodatd o altd entitate ecleziasticd, ruptd de /lgea stramoseascd, ci ,,0 parte” a Bisericii
romanesti reintrati in comuniunea deplind a Bisericii universale. In prima parte a secolului XVIII
se pastreazd chiar legaturile cu structurile ecleziale de acelasi rit, respectiv ortodoxe, problema
unititii constand in ,,credinta”, adica in fidelitate fata de vladicii aflati in comuniune cu ierarhia
catolica. Aceastd ,,credintd” nu separi Biserica romanilor, ci o plineste prin refacerea unitatii
specifice primului mileniu crestin, problematica interzicerii unei communio in sacris impunandu-se
ulterior.

14 Andreas Freyberger, op. cit., p. 37-39.
15 Octavian Batlea, Din trecutul Bisericii Romanesti [...], p. 118-119.
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Din gindirea teologicd a ierarhilor romani uniti

Discursul identitar greco-catolic apartine in primul rand factorilor de decizie, a ierarhilor
si membrtilor soborului mare, institutia cu drept consultativ, juridic, disciplinar si legislativ, care a
functionat si in perioada de subordonare calvina si care a fost ulterior reformata dupa practicile
canonice occidentale. Formarea clerului greco-catolic in institutii de invatamant teologic din apus
a adus cu sine o deschidere spre aprofundarea limbajului categorial scolastic, spre gandirea epocii
moderne si mai ales spre emanciparea turmei pastorite in spiritul Europei timpului. Cunoscitori
al propriei spiritualitati si fideli traditiilor rasaritene, ierarhii — in marea lor majoritate — au luptat
pentru unicul model viabil al refacerii unitatii Bisericii lui Hristos, stabilit la Florenta, in
conformitate cu modelul unitatii Bisericii primului mileniu crestin. In ceea ce priveste teologia
greco-catolica ca punte de legaturd intre rasdrit si apus, primele referiri la punctele florentine le
gasim in documentele de unire. Acestea sunt simple, fara argumente teologice, avand mai intai de
toate valoare juridica.

a. Teofil Seremi (1692-1697). Primul act al unei Uniri bisericesti apartine Mitropolitului
Teofil Seremi. Impreuni cu Soborul, se ia hotirrea acceptirii refacerii unititii Bisericii, cu
conditia respectrii jurisdictiei traditionale si pastrarii ritului, pentru a obtine drepturi sociale si
politice in favoarea poporului pastorit. O prima referire la punctele florentine o intalnim in
scrisoarea de Unire semnatd de Teofil, primul semnatar al unirii romanilor din Transilvania:

»[--] 2) Cunoastem cumci Papa dela Roma este cap vazut a toatd beserica lui Hristos, care
peste toatd lumea e latitd. b) Marturisim, cumca afard de ceriu scaunul celor fericiti, si afard
de iad temnita celor osanditi, al treilea loc este, in care sufletele cele ce Incd nu sant curitite
se tin si se curitesc. ¢) Cumci panea azima este destula materie a cinei Domnului si a jertfei
liturghiei, nu ne indoim. d) Credem, cumcd Duhul Sfant, a treia fatd in Treime, dela Tatal i
dela Fiul purcede. Si primim, mdrturisim, §i credem toate celealalte, care santa maicd
besericid romano-catolicd primeste, marturiseste si crede’!S.

In afara comuniunii ecleziastice depline, se cerea de la Impdrat: ,,[...] privilejuri si scutinge,
care le au nu numai preotii romano-catolici ci si arianii, luteranii si calvinii”'". Datoriti faptului ci
Teofil trece la Domnul in luna iunie 1697, inainte de ratificarea oficiald a documentului din partea
Vienei, Unirea bisericeascd nu s-a fructificat, fiind necesare reluarea discutiilor, insi conditiile
Unirii au rdmas in vigoare si pentru viitor.

b. Atanasie Anghel (1698-1713). Dupid moartea subita a lui Teofil (}1697), este ales
Atanasie Anghel, avand si acordul din partea calvinilor; a fost hirotonit episcop la Bucuresti la 28
ianuarie 1698, in vremea domnitorului Constantin Brancoveanu, unde primeste si o serie de
Instructiuni, redactate in 22 de puncte, prin care este instruit de catre Patriarhul Dositei al
Ierusalimului; in aceste Instructiuni, 1a punctul cinci se prevede utilizarea la slujbe a limbii slavone
sau grecesti si nu limba romand, la punctul zece se referd la folosirea painii dospite ca materie
pentru Sfinta Euharistie, restul fiind indreptate strict impotriva calvinizarii. La data de 7
octombrie 1698, Atanasie a convocat Sinodul, venind protopopii (un numir de 38 de protopopi)
si preotii cu cate doi-trei reprezentanti din fiecare parohie (dupa Nilles 2270 de preoti),
semnandu-se declaratia de Unire sau Cartea de marturie.

»INoI mai jos scrisii, protopopii si popii bisericilor romanesti dam in stire tuturor celor ce se
cuvine, mai vartos Tarii Ardealului. Judecand schimbarea acestei lumi inselatoare i nestarea
si neperirea sufletelor cdruia in masurd mai mare trebuie a fi decat toate, din buna noastrd
voie ne unim cu Biserica Romei cea catoliceascd prin aceastd carte de marturie a noastra i
cu acelea privileghiuri voim si trdim cu care trdiesc midularele si popii acelei Biserici sfinte,
precum indlfimea sa si incoronatul craiul nostru in milostenia decretului inaltimii sale ne
face partasi [...] Insd Intru acest chip ne unim si ne mdrturisim a fi madularele sfintei
catolicesti Biserici a Romei, cum pe noi §i ramasitele noastre din obiceiulu besericei noastre

16 Timotei Cipatiu, Acte §i fragmente latine romanesci pentru istoria beserecei romane mai ales unite, Blasiu, 1855, p. 80.

17 Ibidem, p. 81.
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a rasdritului sd nu ne cliteascd; ci toate ceremoniele, serbitorile, posturile cum pan’acuma
asa si de acum nainte s fim slobozi a le tinea dupd cilindariulu vechiu si pe vladicul nostru
Atanasie pand la moartea sfintiei sale sd n-aibi puterea a-1 cliti din scaunul sfantiei sale. Ci
tocmai de i se aru tampla moarte si stee in voia Soborului pre cine aru alege sa fie Vladici,
pre care santia sa Papa si inil;iatulu Impiratu si-lu intireasca si Patriarhulu de sub biruinta
inaltiei sale sd-lu hirotoneasca si dregitorieloru Protopopiloru carii sunt si vor fi nici intr-un
feliu de lucru nime si nu le mestece, ci s se tie cum §i pan’ acuma. Ear de nu vor lasa pre
noi si rimdsitele noastre intr’aceastd agiezare, pecetile si iscaliturile noastre care am datu s
n’aibd nici o tarid. Care lucru Intdritu cu pecetea mitropoliel noastre pentru mai mare
marturid.” Urmeazd adausul din partea lui Atanasie: ,,81 aga ne unimu acesti ce scrie mai sus
cum toatd legea noastrd, Slujba Besericii, leturghia si posturile si stea pre locu, iar de n’ar
sta pre locu acele, nici aceste peceti se n’aibd nici o tdrie asupra noastra §i Vlidica nostru
Atanasie sd fie In Scaunu si nime sd nu-lu hiribatiluiascd™!s.

Acceptarea afirmatiilor teologice romano-catolice in spiritul recunoasterii reciproce a
traditiilor teologice si a limbajului specific fiecarei pdrti capata treptat nuanta prevederilor
Conciliului Tridentin impunand treptat asa numita ,,mirturisire de credinta tridentini”".

Analiza tuturor documentelor scrise inainte de anul 1700 demonstreaza faptul ca
mitropolitii Teofil si Atanasie pornesc de la modelul ecleziologic florentin, prin care acceptau
incheierea divergentelor exprimate prin cele patru puncte dogmatice, pastrand in schimb intreaga
traditie neschimbata, spre deosebire de pretul platit de ,,unirea” cu calvinii care intervenea radical
in ,legea strimoseasca”. Putem observa chiar radicalitatea conditiilor puse de citre partea
romand, care spera si-si poata exercita in mod deplin intreaga autoritate conform traditiei
disciplinare proprii, un loc important ocupandu-l Soborul, organul legislativ si decizional cel mai
important. Observim o conceptie despre Unire si catolicitate in care sinodalitatea ocupa un loc
prim mai ales In ceea ce priveste alegerea ierarhiei, papa (in calitate de cap al Bisericii Catolice) si
imparatul (puterea civild) avand misiunea de a confirma numirea respectivi, dupi care ar fi revenit
misiunea de hirotonite a noului ierarh, Patriathului Bisericii s#/ iuris de care Biserica locald
respectiva depinde. Un alt lucru demn de semnalat este si semnatura ierarhilor, care au luat o
decizie in calitate de ,,mitropoliti”, ei fiind urmasi de drept in scaunul mitropolitan si continuatorii
Bisericii Romane pe care o pastoresc.

Misionarismul iezuit printre rasariteni tinea cont si de sensibilitatile rasaritenilor, fapt
pentru care instructiunile date de Congregatia ,,de Propaganda Fide” se refereau la respectarea
celor patru puncte dogmatice. Unirea trebuia sa se savarseasca in credintd, sa se respecte ritul si
disciplina Bisericilor orientale in toatd integritatea si puritatea, a posturilor, sirbitorilor,
obiceiurilor, ceremoniilor, rugaciunilor particulare, si nu indemne pe credinciosi sa treaca la ritul
latin, aceste treceri, exceptionale si argumentate de anumite necesititi concrete pentru binele
credinciosilor, fiind autorizate numai de Sfantul Scaun®. In Monita ad missionaries in partibus
orientalibus din anul 1669, se prevede:

»Missionarii orientales sedulo attendere debent ad distinctionem inter res, quae ad fidem
divinam spectant et eas, quae sunt ritus ecclesiastici, inter dogma fidei credendum et legem
disciplinae servandam. Fides eadem esse debet in utraquae Ecclesia, orientali et occidentali;
omnia enim Ecclesiae catholicae membra ejusdem fidei professione invicem uniantur
oprtet. Verum leges disciplinae seu ritus ecclesiastici in variis ecclesiis variae esse possunt;
quum haec rituum varietas cum fidei unitate optime consistat. Hic Graecis ad unitatem
Ecclesiae catholicae redituris clate aperteque declarent missionatii, ritus graecos ab Ecclesia

18 Octavian Barlea, in Perspective, XXIV , 73, ianuarie 2000, p. 27.

19 Solovili M.M., Velykiii A.H., gp. ¢it, p. 5.

20 Ernst Christoph Suttner, fﬂg‘e/qgerm notinnii de Unire bisericeasca de cdtre promotorii §i opogantii unirii roméanilor din
Transilvania cu Biserica Romei, in Biserica Romand Unitd cu Roma, Greco-Catolicd — Istorie §i spiritualitate, p. 234.

2l Aceasti dispozitie este in vigoare si astizi, fiind intiriti de Codul Canoanelor Bisericilor Orientale, can. 31, can. 32 §1 si
can. 35, nepermitindu-se prozelitismul sau dezridicinarea unui credincios care din credintd intrd in comuniunea
Bisericii Catolice din traditia si ritul propriu.



78 ALEXANDRU BUZALIC

Romana non modo non improbari aut immutari, sed imo plurimi ab eadem fieri ac
summopere commendari, atque ideo Romanos Pontifices semper luculentissimis verbis
praecepisse, ut peculiares ecclesiae orientalis ritus in tota sua integritate et puritate ab unitis
retinerentur et observarentur: sublatis dumtaxat erroribus, quibus venerandos illos ritus a
schismate aut haeresi maculatos comperissent. Curent etiam missionarii, ut Orientales
sactam Unionem jam amplexi diligenter servent proprii ritus jejunia, festa, consuetudines,
caeremonia, orationes, pietatis exercitia, uno verbo, quaecunque ad antiqui sui ritus
integritatem spectare noscuntur”?2,

Semnul vizut al Unirii este recunoagterea papei ca sef suprem al Bisericii, avand primatul
in calitate de urmas al Sfintului Petru. Nu se cere nici o modificare rituald si nici preluarea
traditiei teologice latine in ceea ce priveste punctele dogmatice florentine, ambele scoli teologice
fiind dreptmaritoare. Se porneste de la o recunoastere reciproca si de la inlaturarea oricarei
suspiciuni intre cele doud parti semnatare ale Unirii. Unirea semnatd in spiritul Conciliului
florentin, asa cum a fost negociatd de citre Teofil si Atanasie prevedea o unire intre doud Biserici
surori, Intreaga Biserica romand din Ardeal intrand In comuniunea deplina a Bisericii Catolice,
refadcandu-se comuniunea cu Biserica Romano-Catolica.

Ecleziologia post-tridentina devine insid o ,ierarhologie”, modelului ecleziologic si
disciplinar rasaritean traditional opunandu-i-se dependenta directa, administrativa si canonica fata
de varful ierarhiei, Papa, prin subordonarea in teritoriu fatd de structuri ecleziastice romano-
catolice. Cardinalul Leopold Kollonitz refuza practic sa tina cont de indicatiile Congregatiei ,,de
Propaganda Fide” si de cerintele clerului roman, fapt care a dus, ca si in cazul Bisericii
Ucraineano-Catolice, la scindarea credinciosilor in functie de atitudinea pro sau contra
acceptirilor noilor conditii impuse. Atanasie a pleacat la Viena pentru a fi confirmat in functie de
catre Impirat, insi Cardinalul Kollonitz a constatat slaba pregitire teologicd a episcopului,
punandu-si personal problema continuitdtii apostolice a hirotonirii, de unde si o indoiala in ceea
ce priveste eclezialitatea Bisericii romane, exprimati in categoriile post-tridentine, fapt care il
conduce spre rehirotonirea su#b conditione a episcopului roman unit, mai Intai ca preot, apoi ca
episcop in martie 1701.

Astfel se poate face distinctia dintre prima Unire, cea reald, in spiritul florentinului si
despre a doua Unire, cea ratificatd de Viena si pusa in aplicare In spiritul noii viziuni ecleziologice
si ierarhice. Atanasie se supune unei astfel de umilinte numai in perspectiva de conducitor al
romanilor pe care 1i pastoreste si pentru ale caror drepturi si libertati ficuse petitii imparatului de
la Viena. Roma a acuzat acest act de rehirotonire a lui Atanasie, Congregatia ,,de Propaganda
Fide” hotirand faptul ci orice hirotonire ficutd de ,,schismatici” este validd, insd nu este licitd;
singura masura care se impunea intr-o astfel de situatie era acordarea dispensei pentru masurile
canonice care se impuneau pentru o actiune ilegala. Kollonitz a impus si prezenta unui cenzor
prin instituirea unui ,,teolog”, coborand Mitropolia greco-catolicd romani la rangul de Episcopie,
in timp ce Diploma a II-a Leopoldind o subordona Arhiepiscopiei de Strigoniu. Rehirotonirea —
chiar daca din punct de vedere canonic si dogmatic nu a fost validd — a dat insd posibilitatea
acuzelor de schimbare a ,,legii”.

Disciplina canonicd rasiriteana cerutd inca de la sinodul Bisericii romanesti din Alba Iulia
din 7 octombrie 1698 implica subordonarea fata de o Patriarhie de rit greco-bizantin, inexistenta
in interiorul Imperiului, fapt pentru care superior pentru Biserica Romani Unitd devine
Cardinalul Kollonitz, in timp ce Atanasie, prin diploma din 19 martie 1701, era numit ,,episcop al
natiunii romane” (,,episcopus nationis valachicae”)*. Astfel toti crestinii de rit bizantin-roman, fie
uniti sau nu, aveau un ierarh de rit propriu care sa le asigure activitatea pastorala, preferandu-se
intr-o prima etapa urmarea acestuia si in ,,credinta”. Aceste acte impuse abuziv de catre Viena, au
avut repercusiuni majore in primul rand asupra greco-catolicilor: in istoria unirilor bisericesti nu a

22 Nicolaus Nilles, Symbolae ad illustrandam historiam ecclesiae orientalis in terris coronae Sancti Stephani, Innsbruck, 1885, p.
113.
2 Octavian Barlea, gp. cit., p. 38.
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existat un act asemandtor de umilire a unui ierarh risdritean, prin rehirotonirea lui Atanasie, apoi
introducerea ,,teologului iezuit” a fost o altd incalcare a intelegerilor initiale (de aceastd obligatie
tiind eliberatd Biserica abia in anul 1773), reducandu-se drepturile de decizie ale vlidicului si ale
Soborului.

in consecintd, o parte a clerului si poporului au acuzat Unirea astfel concretizata, unul
dintre opozanti fiind Ion Tirca, fostul contracandidat la functia episcopala al lui Atanasie din anul
1697. Altii, precum Andrias Banole din Alba Iulia, l-au acuzat pe Atanasie ca ,s-a popit
papistdseste si s-a vlddicit”, de unde ideea dacia prin rehirotonirea de citre ierarhi latini se
producea o schimbare a /legii stramosesti prin Unire si rejectarea actului unirii de citre o parte a
credinciosilor, mai ales din Brasov si Tara Barsei*. lerarhia ortodoxa din spatiul extra-transilvan a
protestat in primul rand fatd de actul Unirii: primul anuntat a fost Patriarhul Adrian al Moscovei,
dupd care Patriarhul Calinic al Constantinopolului si Mitropolitul Teodosie din Bucuresti au
trimis o ,,afurisenie” asupra lui Atanasie la data de 3 mai 1702, in timp ce Patriarhul Dosoftei al
Ierusalimului, impreund cu acelasi Teodosie, a trims pe data de 3 iulie 1702 o pastorald catre
romanii din Transilvania, prin care se anunta afurisenia acordata mai ales datorita faptului cd s-a
lasat rehirotonit de citre Kollonitz. Pe fondul tensiunilor apirute, Imparatul Leopold I prin
decretul din 12 decembrie 1701, a dat romanilor posibilitatea ,,[...] sd ramand in credinta lor
veche sau si se uneasci cu oricare din cele patru Biserici recunoscute™, astfel incat Biserica
Romana Unita pierdea sprijinul Vienei in timp ce nu era sprijinitd in mod special nici de citre
autoritdtile locale, interesate ca romanii sa nu dobandeasca drepturi sociale si politice. Alegerea
principelui Francisc Rakoczy in fruntea Transilvaniei de catre Dietd in 15 iulie 1704, moartea lui
Leopold I in 1705 si a cardinalului Kollonitz in anul 1707 iar a imparatului Iosif I in anul 1711, au
fost prilejuri speculate de catre oponentii Unirii, in fruntea lor remarcandu-se din nou Ioan Tirca,
care dorea si conduci Biserica romana. In anul 1707 trupele lui Rikoczy au fost alungate din
Transilvania, in timp ce la Sinodul din Alba Iulia, cei 33 de protopopi semneaza iarasi actul Unirii,
in semn de fidelitate fatd de catolicism si implicit fatd de Viena.

La 4 iulie 1711, pe fondul razboiului ruso-turc, tarul Petru cel Mare a intrat in Iagi, astfel
incat exista teama cd armatele moscovite ar putea intra si in Transilvania; fiind cunoscute actele
de cruzime ficute impotriva greco-catolicilor ruteni din teritoriile bieloruse si ucrainene®, doi
protopopi uniti, Vasile si Petru, precum si episcopul Atanasie, semneaza o declaratie de revenire
la ortodoxie, retractatd apoi in fata Soborului, ficand din nou un act de fidelitate fata de Unire, in
fata altarului, repetat si in fata provincialului iezuit Hevenesi.”” Tensiunile dispar in anul 1711 prin
semnarea pacii de la Satmar, insa politizarea Unirii si actiunile de impotrivire fatd de Atanasie au
deschis calea spre evenimentele ulterioare.

Episcopul Atanasie a murit la 19 august 1713, lisand in urma sa o situatie complicata, insd
a avut meritul de a fi trasat principalele directii de dezvoltare a Bisericii Unite. Aceasta prima
perioada este critica pentru Biserica Unita: sprijin politic lipsit de fermitate, lipsa de intelegere a
Bisericii Romano-Catolice fati de specificul disciplinar rasaritean, actiunile potrivnice intelegerilor
initiale, rascoalele oponentilor Unirii care profitau de contextul politic local, dar mai ales
incercarile de latinizare a greco-catolicilor in perioada imediat urmitoare, puneau in pericol Insasi
identitatea acestei Biserici locale, care si-a pastrat specificul tocmai datorita poporului si clerului
de la sate, precum si datorita consecventei protopopilor si ierarhiei.

24 Ihidem.

25 Ibiden.

26 De exemplu, in vara anului 1705 tarul Petru I a intrat in catedrala din Polot’k insotit de soldati, ucigind cu mana sa
sapte cdlugdri vasilieni aflati in timpul celebririi vecerniei; acesta a imprastiat Sfantul Sacrament, ordonind si se ardd
trupurile lor de teami cd vor fi ,cinstiti de uniati ca mucenici”, aluzie la sfintitul martir Iosafat Kuntevici. Acest
incident nu a trecut neobservat in relatiile Rusiei cu Europa civilizatd. Cf. Tomas Spidlik, La période synodale, in 1a
Russie. Histoire des monvements spirituels. (Dictionaire de spiritualité), 14, Paris, Editeur Beauchesne, 1990, p. 77-78.

27 Octavian Barlea, gp. cit., p. 42.
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c. Ioan Giurgiu de Patak (1723-1727). Dupi moartea lui Atanasie a urmat o vacanti de
zece ani a scaunului episcopal, timp in care conducerea a revenit teologului iezuit, Szunyog. in
timpul sedisvacantei, un numar de 400 de preoti au fost hirotoniti din mana ierarhilor din afara
Transilvaniei. Trebuie semnalat faptul ca romanii nu aveau inca clerici formati in teologie dupa
cerintele timpului, care si corespunda pregatirii necesare unui viitor episcop.

Intre timp se desfisurau discutii privitoare la alegerea unui succesor pentru Atanasie. Cel
mai simpatizat era fostul secretar al raposatului episcop, cehul Wenceslaw Frantz, prezent in
mijlocul romanilor Incd din anul 1699, un bun cunoscitor al limbii romane, al obiceiurilor si
specificului liturgic, fapt pentru care Sinodul din 9 noiembrie 1713 adresa Arhiepiscopului de
Esztergom cererea de numire In scaunul episcopal a lui Wenceslaw. Din picate, Viena a impus
alegerea lui Ioan Giurgiu de Patak, din familie romaneascd, educat la scolile iezuite din Cluj, apoi
la Gyér si Viena, in cele din urma absolvent al Colegiului Germanico-Ungaricum din Roma; din
anul 1710, era preot romano-catolic misionar pentru ,,Transilvania si Valachia”, subordonat direct
Arhiepiscopului de Esztergom, a activat mai intai in Deva si apoi, din anul 1713, la Figaras.
Sinodul din 16 aprilie 1714 1l propunea din nou pe Venceslav Frantz, impotriva presiunilor
politice, situatie repetata si pe 24 noiembrie 1714. Un fals Sinod electoral in favoarea lui Pataki a
avut loc la Sibiu in 9 ianuarie 1715, respins din cauza lipsei majoritatii protopopilor. Vazand
pozitia vehementd a Vienei, Wenceslaw Frantz a renuntat la candidatura la data de 18 ianuarie
1715 in favoarea lui Ioan Giurgiu de Patak, functionand pand in anul mortii sale (aprilie 1717) la
Sibiu, in calitate de cancelar pentru limba romana.

Se punea problema numirii lui Ioan Giurgiu de Patak episcop pentru greco-catolici si
pentru romano-catolici, insd din 9 august 1714 era deja confirmat de Roma ca episcop pentru
catolici, G. Martonffi. Exista varianta aplicdrii prevederilor Conciliului Lateran IV (1215) prin
care Pataki devenea Vicar Apostolic pentru Transilvania, responsabil pentru catolicii de toate
riturile, dar i varianta Conciliului Florentin (1439) sustinuta de Congregatia de Propaganda Fide,
care respectd dreptul rasdritenilor de a se conduce dupi regulile proprii, avind o eparhie separata.
Pentru a deveni episcop pentru romanii din Transilvania, Pataki trebuia si imbratiseze ritul
bizantin si s se cilugireasca intr-o mandstire vasiliand™. A apirut si problema sediilor episcopale,
fortificarea cetatii impunand demolarea partiald a manastirii ,,Sfanta Treime” din Alba Iulia, sediul
si catedra episcopald greco-catolica. In plus, reinfiintarea Episcopiei romano-catolice la Alba Iulia
(17 februarie 1716), aducea cu sine o noua lovitura greco-catolicilor, care erau obligati si isi mute
sediul episcopal din Alba lulia; conform prevederii canoanelor latine (extrapolate in acea perioada
la intreaga Bisericd Catolica indiferent de rit), Intr-un centru nu puteau exista doi episcopi catolici
(hotarare a Conciliului din Lateran din anul 1215). Datorita lipsei unui sediu in Alba Iulia pentru
Episcopia romana, dar si a bunurilor necesare intretinerii curiei episcopale, din data de 15 iulie
1717 Pataki a fost numit Vicar Apostolic pentru romani, greci, ruteni si sarbi. Episcopul G.
Martonffi a protestat impotriva numirii lui Pataki, in virtutea prevederilor Lateranului, cerind
jurisdictia asupra greco-catolicilor, insa Roma a deliberat in favoarea respectarii drepturilor
rasaritenilor. Prin Bu/la promulgata de Papa Inocentiu al X1II-lea (1721-1724), Rationi Congruit din
18 mai 1721, sediul Episcopiei romane este mutat oficial din Alba Iulia la Fagaras, biserica Sfantul
Nicolae devenind catedrala episcopului greco-catolic, in timp ce sediul se stabileste din necesitate
in satul Sambita de Jos.

Ioan Giurgiu Pataki (1723-1727) a fost instalat oficial la 17 august 1723 in catedrala
Sfantul Nicolae din Fagiras. Astfel Biserica Romand Unitd se mutd din centrul istoric
mitropolitan din Alba Iulia (Balgrad), lasand loc reinfiintarii Episcopiei ortodoxe.

Fiind format ca preot romano-catolic, educat prin teologia scolastici a timpului sau,
Pataki nu putea intelege si trai liturgica bizantind, fapt pentru care a luat decizia arbitrara de a

28 Ibidem, p. 51; acest lucru il sivarseste Pataki In Croatia, ficind numai trei luni de noviciat intr-o mandstire vasiliana
aflatd sub jurisdictia episcopului unit Raphael Markowi¢, primind Schima in ianuarie 1717. El a fost hirotonit episcop
in Croatia.
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sreforma” Sfanta Liturghie, scotind epicleza din textul liturghierului”. Aceastd hotirre nu putea
fi acceptata de clerul greco-catolic, indepartandu-i si mai mult pe opozantii Unirii de acceptarea
ierarhiei oficiale, care vedeau si in acest gest o Indepartare de legea stramogseascd. Preotii greco-
catolici nu au aplicat niciodatd ,,reforma liturgicd a lui Pataki”, datoritd refuzului explicit si a
furtului unor obiecte din catedrald, fiind suspendat doar preotul paroh care a intrat direct in
conflict cu episcopul®. In urma acestor tensiuni create doar din ignorantd, clericii din Brasov si
din imprejurimi la 15 ianuarie 1724 au semnat un juramant fata de ortodoxie; romanii din Brasov
renuntau la ierarhul ,rasdritean” din Fagiras, pomenindu-l pe mitropolitul din Bucuresti, care
sfintea diaconii si preotii necesari comunitatii. In urma cererilor ficute, comunitatea ortodox din
Bragsov si Fagiras, majoritard, primea dreptul de a functiona liber, subordonindu-se de acum
inainte Episcopiei ortodoxe de Ramnic, biserica catedrald din Fagiras ramanand in continuare a
greco-catolicilor’".

Soborul mare convocat la 26 februarie 1725 scoate in evidenta si aspectele pozitive ale
activititii lui Pataki’’. Observim lipsa organizirii si a pastoratiei conforme Europei secolului al
XVIII-lea, in multe situatii fiind vorba despre descrieri ce amintesc de Evul Mediu timpuriu, ca sa
nu mai vorbim despre evidentele parohiale si alte documente care in epoca erau arhivate. Mai
intai este vorba de Incercarea de a face ordine in interiorul eparhiei, din perspectiva aplicirii
canoanelor Bisericii risdritene: protopopii §i preotii care au primit hirotonirea in exteriorul tarii
erau obligati sd ceara incardinarea, interzicandu-se de acum inainte hirotonirea in afara eparhiei,
apoi era si situatia pseudo-manastirilor construite fara nici o jurisdictie, in care activau cativa
calugiri analfabeti, multi dintre ei fard nici o dovada cd au primit hirotonirea, care trebuiau
desfiintate; viata consacratd europeana se desfasura dupa reguli clare, avand bine definite si
organizate structurile institutionale, fara de care nu se poate vorbi despre o reald coabitare intr-un
stat modern — nu era insd situatia monahismului autohton roman, la acea vreme. Urmeaza
disciplinarea clerului, interzicandu-se sub pedeapsa ,frecventarea crasmei, suduiala, blestemul si
rostirea cuvintelor de hula”, precum si obligatia de a sluji Sfanta Liturghie duminica §i in
sarbatori, obligatia credinciosilor de a se spovedi macar de ziua Sfintelor Pasti, pastrarea Sfintei
Cuminecdturi numai in biserica, lupta impotriva superstitiilor si practicilor pagane, frecvente in
ambientul rural®, la care se adaugi unele prevederi referitoare la obligatiile pastorale ale preotilor.
Astfel, Biserica romanilor incepea sa se integreze in Europa civilizata.

La moartea lui Ioan Giurgiu de Patak, la 28 octombrie 1727, in satul Sambita de Jos,
Biserica Romana Unitd era o entitate ecleziald de rit bizantin, care pastorea romanii §i credinciosii
de rit bizantin din Transilvania, cu exceptia ,,romanilor si grecilor” din Tara Barsei si Fagiras care
s-au desprins de jurisdictia Fagarasului, primind dreptul de a se subordona ierarhiei Ramnicului.
Lipsa drepturilor pentru romani in multe zone ale Transilvaniei, in ciuda promisiunilor
oficialitatilor, ambiguitatile deciziilor luate de citre sau asa zis ,,in favoarea” unitilor, la care se
adauga perioadele de sedisvacanta, au contribuit la mentinerea starii de nesiguranta si a lipsei unei
clare optiuni pentru Unire in randul credinciosilor de rit bizantin.

2 Pentru teologia sacramentald latind, in limbajul categorial tomist, ceea ce conteazd este materia $i forma
Sacramentului, doar acestea fiind necesare pentru validitate; epicleza este rugiciunea de invocare a Spiritului Sfant de
a actiona hic et nune, rostirea cuvintelor instituirii Euharistiei (forma) reprezentind momentul concret al
transubstantierii. Liturgica bizantind, axatd pe o structurd anticd, dezvoltatd intr-un limbaj teologic patristic §i iconic-
spiritual dupd criza iconoclastd, se desprinde de limbajul metafizic, clasic, impunand o altd abordare; epicleza este
indispensabild pentru desivarsirea misterului transubstantierii, impreund cu anamneza reprezentind ,,momentul
culminant” cand Hristos devine real prezent in Sfanta Taind a Euharistiei, pregatitd prin slujba proscomidiei si adusa
pe Sfanta Masa dupd cantatea axionului.

30 Octavian Barlea, gp. cit., p. 59.

3U Lbidem, p. 60-61.

32 Petru Maiot, Istoria Bisericii Romanilor, Bucuresti, Viitorul Romanesc, 1995, p. 240-243.

3 De exemplu: ,,Aflindu-se unii ca aceia carii in loc de pasti ieau si mdnancd mugur sau alte erbi si sd lapadd de
obiceaiul si pordnca beserecii, de aceeia sd lapidi [...]”, rimdsite ale practicilor pre-crestine, care sub diferite forme
incd mai circuld in ambientul rural.
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d. Ioan Inocentiu Micu Klein (1732-1744/1751). Sinodul electoral din 4 iunie 1728 a
fost pentru alegerea lui Ioan Micu, pe atunci student teolog in Tarnavia. Dupa absolvirea
studiilor, a intrat in manastirea vasiliand din Mukacevo™, unde s-a calugirit, a fost hirotonit preot
la 23 septembrie 1730 si episcop la 5 noiembrie 1730, prin mainile episcopului Bizancky. A primit
domeniul din Blaj, mutand resedinta ,,Episcopiei de Alba Iulia si Fagiras”, de la Fagaras la Blaj in
anul 1737, pe baza privilegiilor stipulate in Rationi Congruit trecand la constructia bisericii
catedrale, la reabilitarea palatului mitropolitan si la construirea manastirilor. Astfel, Blajul devine
un oras strans legat de destinul si opera istorica a Bisericii Romane Unite cu Roma. Conscriptia
ficutd in anul 1733 la ordinul lui Klein ne oferd urmatoarele date (fara Tara Barsei): un numar de
44 protopopiate, localitati cu populatie romaneasca 2.078, dintre care 1.141 numai cu populatie
romana si 795 cu populatie mixtd, 85.550 de familii romanesti, un numar total de 2.743, dintre
care uniti 2.255 si 486 ortodocsi, doar doi preoti care nu si-au precizat confesiunea, 1065 de sate
numai cu preoti uniti, preoti uniti si neuniti in 191 de sate, 176 de sate numai cu preoti ortodocsi,
existand un numar de 1.594 de biserici si 891 case parohiale, alte dotari fiind 1.901 jugire de
fanete si 3.896 de jugire teren cultivabil”. Episcopul, cerand dreptul de a deveni membru al
Dietei, a solicitat drepturi pentru clerul roman, admiterea pentru satele mari a unui numar de doi
preoti iar in cele mici un preot scutit de sarcini publice, scutirea de taxe si impozite etc., fapt
pentru care a trimis o serie de memorii Curtii de la Viena in favoarea solutionarii problemelor,
indiferent daca apartineau Bisericii unite sau ortodoxe, in calitate de unic episcop pentru romani.
Aceastd mentalitate, conforma gandirii timpului, se observa si la Inochentie Micu Klein, care ii
considera pe toti clericii si credinciosii de rit bizantin din teritoriul siu, membri ai turmei sale,
lisandu-le dreptul de a fi uniti sau ortodocsi, asa cum inainte Teofil si Atanasie considerau
normala subordonarea lor, in calitate de ierarhi uniti, fata de un patriarh de rit bizantin. Este de
fapt o incercare de rezolvare a situatiei canonice dupa cerintele florentine, intr-un teritoriu de
interferentd a Bisericii de rit latin cu cea de rit bizantin, in contextul in care ecleziologia Bisericii
Romano-Catolice impunea o subordonare directa fatd de ierarhia catolica a locului, fiind
obligatorie recunoasterea puterii jurisdictionale ale Papei. In Dietd au apirut presiuni impotriva
lui Inochentie, impunandu-se o serie de obligatii romanilor, impotriva drepturilor stipulate de
Diplomele Leopoldine; se ajunge la conditionarea Unirii de catre Inochentie cu respectarea
drepturilor promise, astfel incat Dieta punea sub semnul intrebarii fidelitatea fata de Unire.

O altd problema o constituie teologul iezuit impus de cardinalul Kollonitz lui Atanasie;
grija intretinerii teologului iezuit ii revenea lui Inochentie, Viena recomandand ca acesta si
locuiasci in palatul mitropolitan din Blaj, cu un salariu mai mare decat al vicarului episcopal, cu
obligatia de a i se asigura si un servitor. Soborul mare de la Blaj din 25 mai 1739, propunea si
modificarea indatoririlor teologului iezuit, acestuia propunindu-i-se un statut asemanitor
protopopilor sau a unui vicar episcopal conform disciplinei rasiritene®. Tensiunile au continuat si
in viitor, la Soborul din 14 mai 1742 fiind prezentat decretul de numire a teologului Balogh,
membrii sinodului cerand originalul diplomelor in care se stipuleaza prezenta teologului, insa si
interdictia de a trece la ritul latin a romanilor, cerandu-se sprijinul ,,paterului” iezuit in favoarea

34 Minastirea Sfantul Nicolae din Mukacevo a fost ctitoritd de cneazul Teodor Koriatovyci (11415) pe locul unor mai
vechi asezaminte cilugdresti. Aceastd mandstire va deveni un puternic centru de spiritualitate, aici infiintindu-se
Eparhia de Mukacevo. Dupi infiintarea OSBM de citre Sfantul Iosafat (+1623) si Mitropolitul Tosif Veliamin Rutsky
(t1637), calugirii Eparhiei de Mukacevo au preluat Regula promulgati de Rutsky, dupd cum std mirturie §i numele
de vasilieni pe care si-l atribuie monahii pe la jumdtatea secolului al XVII-lea. In anul 1721 vin din Halicina — Galitia
de mai tarziu — monahi care restaureazd mandstirea si introduc practicile citirii lecturii in trapezd, meditatia zilnica,
citirea la cind din Regu/ile Sfantului Vasile cel Mare, precum si rugiciunea comunitard cititd antifonal pe doud strane,
dupi modelul practicat in Minéstirea din Lavriv. Acest monahism specific ucraineano-catolicilor, a influentat si
hotdririle ierahilor care au primit formatia cilugireascd in OSBM in materie de organizare a vietii cdlugiresti. Cf. P.
A. Pekar, Provincia V asiliand Sf. Nicolae in Zacarpatia (Ib. ucraineand: I'l. A. Tlexkap, Bacuainncska Iposinyin cs. Muxosas na
Saxapnammi, in Analecta OSBM, HAPHC ICT OPI YCBB, Bupaasrumrmso OO. Bacuaisw, P 1992), p. 385.

% Octavian Barlea, gp. cit., p. 72.

36 Thidem, p. 78-79.
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inscrierii viitorilor teologi in seminariile catolice, pentru a evita inscrierea lor in scoli calvine”.
Ajuns la Viena, Inochentie Micu Klein a sustinut cu tarie toate cererile privitoare la drepturile si
privilegiile care incorporau romanii in natiunile favorizate si sa nu mai fie considerati natiune
tolerata. Cel mai agresiv memoriu este cel din 25 noiembrie 1743, prin care prezintd situatia
clerului si a credinciosilor romani. Intors acasi, protestele vlidicului au continuat, lovindu-se de
opozitia reprezentantilor ,,natiunilor aprobate” impotriva interventiilor lui Klein™.

Pe acest fond, intervine si rdscoala generatd de cdlugarul sarb Visarion Sarai, intre 11
martie $i 20 aprilie 1744, geneza acestor miscari aruncand o lumind asupra mentalitatii poporului
de rand si asupra religiozitatii credinciosilor romani pe fondul lipsei catehizarii. De aici se vede ca
in general, in prima parte a secolului al XVIII-lea, avem inca un amestec de elemente heterodoxe
si superstitii, o lipsa a argumentelor In favoarea apartenentei la Biserica proprie, precum si o
relativa ascultare fata de ierarhia legitima. Petru Maior descrie evenimentele astfel:

»Iu adusd la protopopul Gheorghie Pop in Dobra o epistold din marginea Banatului,
iscdlitd de obercnesul Petco, si trimisd in Dobra la viteductorul , in care se scriia cd dupd
doaui, trei ceasuri va si vind acolo un sihastru, ciruia numai silas sid-i randuiascd, ca de
altele nu are lipsa si sd spund protopopului locului ca si iasd cu litie inaintea sahastrului si
asa sd-1 petreaci la randuitul silas. Ci protopopul rispunse viteductorului cd de vreme ce nu
are porunci de la mai marii sdi, nice nu stie cine e acela, cui va face aceasta cinste. Intr-aceia
veni sahastru de multi calireti si pedestrasi incungiurat si intrind la salasul rinduit, multi din
norod se adunari acolo a-i sdruta picioarele si mainile. Dupi aceaia sahastru prin tilmaci (cd
el spun ci nu stie altd limba fara cea sarbeascd) incepu a grai catrd norod, ci foarte rau ii
pare cd atatea suflete cite priveaste inaintea sa vor sd piard in veaci, insd nu atita il doare de
sufletele aceste, precum de pruncii care au a creste In unirea aceasta. $i altele mai multe au
grdit aceaste si spunea descoperirile ceale avute de la Niscitoarea de Dumnezeu, carea in
toate zilele i se aratd, precum si in citd cinste l-au avut pre el totdeauna craii si boiarii,
pentru aceaia pre protopopu, cici nu i-au ficut poftita cinste, l-au blistimat. A doao zi
fiind duminicd, i-au adus aminte norodul ci e vtemea de a merge la besearicd, iar el
raspunse ci are poruncd de la Néscitoarea de Dumnezeu astdzi si nu Intre in besearicd. $i
asa din Dobra s-au dus la Deva si mai Incolo. Om au fost de mijloc la stat sihastru acesta,
cu barbi micd, negru la fatd si pierit, nice nu primea sau minca alte bucate fird legumi,
totusi bani spun cd avea multi”.

Fiind pelerin la Muntele Athos si la Ierusalim, ducea o viata ascetica ca practicant al
isthasmului, fiind un personaj carismatic care avea in ochii oamenilor de rand o auri de sfintenie.
Arogandu-si pretentia de a fi vizionar si ,,trimis al lui Dumnezeu”, care actioneaza la ,,sfaturile
Maicii Sfinte”, avea darul de a fascina poporul care il urma din sat in sat. Fiind lovit in orgoliul
personal de citre protopopul din Dobra, Visarion isi expune convingerile sale anticatolice,
inspaimantand poporul ignorant printr-o serie de acuze la adresa preotilor uniti: popii uniti au
vandut legea, botezul si cununiile lor nu sunt valide, ascultarea lor conducandu-i sigur la osanda
vesnica a iadului. Dacd Inainte credinciosii, asemenea si clerului, nu isi puneau problema
»schimbarii legii stramosesti”, de altfel o cerintd a semnarii actului Unirii apdrata de cler si
exprimata prin textele liturgice in uz, amenintarea ca isi pierd sufletul si nu se mai pot mantui
ramanand cu papistagii, a facut pe multi si se dezicd de unire din teama si ignoranta. Practicile
heterodoxe prezente in mentalitatea poporului, de care se plangea Inainte si episcopul ortodox
Antim Ivireanul, pe fondul lipsei catehezei dar si a traditionalismului comunitatilor pastritoare a
cutumelor proprii, acuzele aduse ,,papistasilor” si acelora care asculta de ei, induce in mase o stare

37 1bidem, p. 82.

38 in propunerile Mariei Tereza din 20 iulie 1742, articolul 6 confirma drepturile si privilegiile Bisericii Romane Unite,
care se risfrangeau si asupra credinciosilor ei, ca membrii ai Bisericii Catolice; dieta considera insi ci prin ,,graeci
ritus unitorum” si se facd referire numai la preotii §i nobilii romani, poporul rimanind in continuare ca natiune
toleratd. A doua problemi consta in articolul 7, care recunostea drepturile si libertitile Bisericii Roméane Unite si
bunurile ei, insd limita dreptul de a dobandi altele, ceea ce Insemna o condamnare la siricie. Ibidem, p. 85.

3 Petru Maiot, op. cit., p. 127.
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generalizata de anxietate, care se concretizeaza prin excese indreptate impotriva clerului unit si
confratilor lor: credinciosii din Sibot, Hunedoara, au scos podelele bisericii scotand afard
pamantul de trei degete si Inlocuindu-1 cu altul ,,pentru ci slujise acolo un preot unit”, in unele
sate preotii uniti au fost prinsi si batuti la indemnul ,,sfantului”, Inochentie Micu Klein afirmand
ca la indemnul lui Visarion au alungat pe preotii uniti si au refuzat sa mai participe la slujbele lor,
mortii erau ingropati fird prohod si pe copiii nou niscuti ii botezau babele®. In scurt timp, intre
Mures, Tarnave si Carpati, Unirea a fost aproape desfiintatd, ramanand neatinse partile din
Transilvania de Nord". Aceleasi tensiuni in randul unitilor se resimt si in comitatul Bihor,
provocate de episcopul latin de Oradea pe de-o parte si de episcopul ortodox sarb al Aradului.
Lipsa catehizarii §i restrangerea aspectelor legate de viata religioasa doar la aspectul triirii
credintei, conduce la o falsa religiozitate, o forma de agnosticism fideistic specific unei mase de
oameni ugor manipulabili, care — in lipsa argumentelor rationale — nu pot actiona decat prin
implicare emotionald sau prin exercitarea fortei brute.

Miscarea declangatd de catre Visarion se intoarce impotriva episcopului unit atat din
interiorul propriei Biserici, prin cei care parasesc Unirea, cat si din exterior, fiind acuzat de
complicitate. Cerand drepturi pentru romani §i atrdgand atentia asupra faptului c¢id neacordarea
drepturilor promise ii indeparteazd pe credinciosi de la Unire, rdscoala lui Visarion i-a fost
imputatd vladicului Inochentie, mai ales ca a refuzat sa se intervind in forta si nici nu a iesit in
mijlocul romanilor, considerand cd era necesard recunoasterea Diplomei a II-a Leopoldine cu
toate drepturile si privilegiile care reveneau romanilor in virtutea Unirii cu Roma. La Soborul
mare din 25/6 iulie 1744 convocat de Inochentie inainte de a pleca spre Viena, au participat 150
de persoane, protopopi si preoti, nobili si tdrani, printre ei si unii care au parasit Unirea,
discutandu-se revendicarile care trebuiau cerute de la Viena. La Viena, dupi ce a prezentat Curtii
problemele Unirii si ale romanilor, in urma consultarilor cu nuntiul apostolic si a zvonurilor cid
urma sd fie inchis, Inochentie Micu Klein pleacd la data de 9 decembrie 1744 la Roma, unde
ramane pana la moartea sa, in ciuda tratativelor purtate de Sfantul Scaun interzicandu-i-se
intoarcerea in Transilvania. La 7 mai 1751 Inochentie a demisionat din functie, incetand din viata
in exil, pe data de 23 septembrie 1768.

e. Petru Pavel Aron (1752-1764). Conducerea Bisericii revenea de drept protosincelului
Nicolae din Biia, care moare la 23 iunie 1745. In lipsa lui Inochentie din tar4, la conferinta din 3
aprilie 1745 tinuta de guvernatorul Haller, se considerd necesarid convocarea unui sinod care si
discute problemele apdrute, Sfantul Mir fiind sfintit de catre episcopul din Mukacevo. Rezolvarea
problemelor grave in care se afla Biserica Unita, revine lui Petru Pavel Aron, numit protosincel al
lui Inochentie. Acesta avea si studiile teologice necesare: intre 1730 si 1735 a urmat cursurile
Colegiului iezuit din Cluj, continuand apoi studiul filosofiei la Tirnavia pana in 1738, fiind trimis
pentru studiile teologice la Roma de citre Inochentie; se cilugireste si primeste hirotonirea
preoteasca la 30 iulie 1743, din 1744 fiind alaturi de episcop.

Din anul 1745, Petru Pavel Aron este pus in fata unor decizii contradictorii, fiind obligat
sa asculte de Inochentie care 1i trimetea scrisori cu indicatii, dar §i sd actioneze in virtutea legilor
diplomatiei. Datorita faptului ca nu a pus in aplicare alungarea teologului iezuit din resedinta
Mitropoliei si nu i-a transmis excomunicarea, Inochentie a luat hotararea de a-l numi vicar in
locul lui Aron pe protopopul Nicolae din Balomir; in cele din urmid Aron este numit vicar
apostolic pana la data de 7 mai 1751, cand Inochentie renunta la conducerea Bisericii si
incredinteaza turma pastoritd lui Aron si o indeamna sa rimana fideld in Unire, ,,singurul drum
care duce la mantuire”. In anul 1748 Nicolae din Balomir s-a aliat cu opozantii Unirii, fugind in
Muntenia, apoi in Moldova, ajungand in cele din urma in Rusia, unde vorbeste cu tarina Elisabeta
Petrovna, cerand interventia la Curtea vienezd in favoarea infiintirii unei Biserici romane
ortodoxe in Transilvania.

40 Silvestru Augustin Prundus, Clemente Pldianu, op. ¢it., p. 74.
4 Visarion a fost prins la Siliste, anchetat la Sibiu si trimis la Timisoara, pierzindu-i-se urma in Kufstein/Tirol.
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Perioada de exil a lui Inochentie, neintelegerile cu Aron — care in fond, era fidel
episcopului sau — dar si miscarile de impotrivire fatd de Unire, au caracterizat perioada pastoririi
lui Petru Pavel Aron pana in anul 1761. Pentru a intelege mai bine situatia din Transilvania, in
anul 1745 este trimis ca vizitator din partea Vienei, episcopul unit Emanuil Olsavsky, care
constata situatia grea a Bisericii. In acelasi timp, propune intoarcerea lui Inochentie in tard, dar si
negocierea cu Patriarhul Constantinopolului in scopul recunoasterii jurisdictiei greco-catolicilor si
impiedicarea hirotonirilor de preoti in Moldova si Muntenia, lucru care nu s-a intamplat niciodata.

Din anul 1751 Incepe miscarea ortodoxa condusa de sarbi. Episcopul Pavel de Karlovitz
urmarea supunerea Bisericii din Ardeal fatd de Biserica Ortodoxa sarba; pe fondul neacordarii
privilegiilor cerute de ierarhia romana pentru credinciosii lor, ortodocsii ofereau privilegiile ilirice
de care se bucurau sarbii din Imperiul Habsburgic, fapt care genereaza parasiri in masi ale Unirii.
Cilugirul Sofronie a declangat miscari populare care luau amploare, riscand sd devind un rdzboi
religios intern. Protestatarii au folosit si mijloace de constringere extreme: cand autoritatile au
arestat pe cativa agitatori, Sofronie a luat ostatici preoti uniti, sotia directorului minei si preotul
romano-catolic din Zlatna. Preotii uniti si familiile lor erau agresati, fiind alungati din biserici si
case parohiale, molestati de multimea fanatizatd. Unirea era in propaganda lor o trecere la ,legea
nemteasca”, venindu-se iardsi cu ideea schimbarii ,,legii stramosesti”. Sofronie ajunge si la Blaj,
insi Petru Pavel Aron plecase deja la Sibiu. Incercirile de pacificare venite pe cale diplomatica
erau practic imposibile, astfel incat Viena il trimite pe generalul Buccow in calitate de presedinte
al Comisiei aulice speciale pentru problemele romanilor din Transilvania.

Pentru romanii neuniti este instalat la Brasov episcopul Dionisie Novacovici la 4
septembrie 1761. Sofronie refuzd subordonarea fata de Dionisie pe motivul nesubordonarii
acestuia fata de Karlovitz, centrul care sustinea de fapt miscarile protestatare. Intors la Zlatna,
Sofronie a continuat sd actioneze in opozitie fata de episcopul Dionisie, astfel incat Buccow I-a
alungat in Tara Romaneasca. A cerut sa se facd un nou recensamant, a garantat dreptul fiecarui
credincios in parte si rimana fidel fatd de optiunea sa, hotarand impartirea patrimoniului
bisericesc in mod just intre ortodocsi si greco-catolici. Unitii au ramas doar cu 515 de biserici,
pierzand un mare numir de credinciosi, miscare ca a continuat si in urmitorii 10 ani*”.

De acum inainte, Biserica Romana Unitd Incepe si-si contureze un discurs identitar
propriu, formandu-si o teologie proprie si mai ales a contribuit la emanciparea romanilor prin
deschiderea primelor scoli romanesti moderne, la Blaj (1754). Alaturi de Petru Pavel Aron, in
perioada de inceput, un merit deosebit l-au avut calugarii Silvestru Caliani, Gherontie Cotore,
Atanasie Rednic, viitor episcop intre 1765-1772 si Grigore Maior.

Teologia greco-catolici la jumatatea secolului al XVIII-lea

impir‘girea romanilor in uniti $i neuniti a generat si formularea unui discurs identitar,
argumentat teologic, prin care fiecare isi exprima apartenenta la o Bisericd romaneascd sau alta.
Pozitia teologica greco-catolica in a doua jumatate a secolului al XVIII-lea a fost consolidata spre
sfarsitul secolului si in prima jumaitate a secolului al XIX-lea. O prima cerintd necesara refacerii
unititii se referd la reconcilierea in jurul celor patru puncte divergente, sustinute in momentul
schismei din 1054, conform discutiilor dintre parintii conciliari de la Florenta. In acest context
este normal ca primele opere teologice si abordeze punctele florentine si unele afirmatii
referitoare la practica liturgicd autohtond in spiritul dialogului dintre teologia apuseand si
rasariteana. A doua problema sustinuta de greco-catolici se referd la pastrarea identitdtii culturale
prin respectarea patrimoniului ritual si disciplinar. Bisericile greco-catolice s-au afirmat in ceea ce
priveste viata teologica si spirituald, au dat marturie de credinta cu propriul sange ca fac parte
integrantd din unitatea catolicd, insd au luptat Intotdeauna impotriva asa numitei ,Jatinizari”
manifestate prin perioadele in care diferite eparhii au fost subordonate ierarhiei de rit latin sau
prin ,,imprumuturi rituale” sustinute mai mult sau mai putin si din interior de citre o parte a
clerului si mirenilor.

#2 Octavian Bétlea, gp. cit., p. 118.



86 ALEXANDRU BUZALIC

Se contureazd de acum inainte punctul de plecare specific teologiei greco-catolice; este
asimilat treptat limbajul teologic specific Bisericii Romano-Catolice pentru argumentarea
divergentelor intre ortodoxia schismatica i catolicism, dar si in scopul dezvoltarii unei teologii
autohtone. Astfel, In prima lucrare teologica care cautd sa defineasca un discurs identitar greco-
catolic, intitulatd Despre articulusurile ceale de price, scrisi de Gherontie Cotore in anul 17406, se
observa un discurs favorabil punctelor florentine argumentat pe citate biblice dar si pe afirmatiile
Conciliului Tridentin. Se observa o bund intelegere a complementarititii limbajului teologic
rasaritean §i apusean atunci cand autorul lucrarii mai sus amintite vorbeste despre locul curitirii
sufletelor numit de latini purgatorinm ca ,,oprealiste si temnitd aproape de iad”* si defineste iadul
ca ,,temnitd rea de veci”™, oti cand face referire la materia Sfintei Euharistii, ficind posibil un real
dialog la nivel dogmatic, imbritisand insi a priori pozitia latind. In privinta purcederii Spiritului
Sfant sau la primatul papal, Gherontie Cotore imbratiseaza in mod exclusiv pozitia latina,
folosindu-se si de argumentele patristice comune celor doud spiritualititi. Se observa insd
radicalitatea impusa de teologia Contrareformei, care prin reformularea expresiei patristice Extra
Ecclesia nulla salus, 1i condamna atat pe pagani, cat si pe reformatii si ortodocsii schismatici.

,»Oare putea-si-vor grecii, ruminii, muscalii si alti sismatici spasi pana ce vor fi dinafard de
Biserica Rimului cea catoliceascd si nu se vor uni cu dansa precum era pdrintii nostri cei
sfinti? Sismaticii asea tin cum cd se vor spisi, iard in zadar agea tin cd bisearica lor nu iaste
adevdrata, ca nu tin rindul ce s-au pus de Domnul Hristos. [..] Aseadard, sismaticilor
nemica spre mintuinti le va folosi altele ce vor creade de vreame ce acest articulus [primatul
papal] de Domnul Hristos rinduit nu-1 vor creade”.

Apartenenta la Biserica Catolicd devine o conditie absolut necesard mantuirii in conceptia
teologicd a greco-catolicilor, fapt acceptat si trdit apoi de credinciosii care incep sd-si formeze
constiinta apartenentei la Biserica Romana Unitd cu Roma, parte a Bisericii Catolice. Gherontie
Cotore merge In radicalismul exprimat pana la negarea validitatii hirotonirii episcopilor si
mitropolitilor care ,,[...] nu sint intdriti de vicariusul Domnului lisus Hristos, anume papa’™,
folosindu-se de citate biblice sau de afirmatii ale Sfintilor Parinti referitoare la relatiile dintre
celelalte patriarhii $i Roma din perioada dinainte de Marea Schisma din 1054.

O altd opera care contureaza discursul identitar greco-catolic este Floarea Adevirnlui”
tiparitd la Blaj in anul 1750 si tradusi in limba latind de citre Petru Pavel Aron in anul 1752 sub
numele Floseulus veritatis. Aceastd lucrare reprezinti ,,[...] o Incercare teologico-sistematicd de
fundamentare a punctelor florentine prin argumente luate nu numai din Sfanta Scripturi, ci si din
Sfintii Parinti Rasdriteni, dar si din cirtile liturgice romanesti”*. Aceasta lucrare este scris intr-un
limbaj moderat fatd de Biserica romana schismatica, care practicd un rit ce exprima ortodoxia
doctrinara exprimatd de credinta catolicd si apostolica. Chiar dacd lucrarea in limba latind a fost
cenzurata de rectorul Universitatii din Viena, cercurile oficiale au confiscat-0%, ceea ce reflectd
diferentele dintre aspiratiile greco-catolicilor si rigiditatea in fafa realei acceptiri a pluralismului
patrimoniilor liturgice si disciplinare din cadrul Bisericii lui Hristos. Impotriva tendintelor
timpului, In care greco-catolicii ucraineni si romani au fost in permanentd luptd de péstrare a
ordinii i disciplinei traditionale, garantate de Conciliul unionist din Florenta, impotriva

# Gherontie Cotote, Despre articulusurile ceale de price, Sambadta Mare — 1746, prefatd de Tacob Marza; glosar, notd asupra
editiei de Mihai Alin Gherman; transcrierea textului, note de Ioan Gabor; editie ingrijita, cuvant introductiv, rezumat,
bibliografie selectivd, indici de Laura Stanciu, Alba Iulia, 2000, p. 53.

W 1bidem, p. 52.

4 1bidem, p. 85.

4 Thiden.

47 Autorii versiunii in limba roméni, dupi toate probabilititile sunt cilugirii vasilieni Grigore Maior, Silvestru Caliani,
Atanasie Rednic si Gherontie Cotore, intitulatd Floarea adevarului pentru pacea §i dragostea de obste, din gradinile Sfintelor
Scripturi prin marea stridanse cucernicilor intre ieromonagi in méndstirea Sfintei Troite dela Blaj, acum intdi culeasd, carea luminat
aratd: cum unirea alta nu este fard numai credinta §i invafatura Sfintilor Parinti.

48 Cristian Barta, Traditie §i dogma, Blaj, Buna Vestire, 2003, p. 50.

# Octavian Batlea, gp. dit., p. 124.
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tendintelor de strictd subordonare ierarhica in spiritul prevederilor Conciliului Tridentin, autorii
acestei lucrari afirma cd ,,[...] Unirea in credintd si nu in rit cu Biserica Romei, nu consta in
trecerea la altd credintd, ci in redescoperirea propriilor valori din patrimoniul liturgic si teologic
rasdritean”.

O altd opera teologicd de inceput a calugirilor mandstirii Sfinta Treime din Blaj este
catehismul intitulat Invdtdaturd crestineascd prin intrebéri si raspunsuri pentru procopseala scoalelor, tiparit
prima datd in anul 1755 la Blaj, tradus in limba latind in anul 1757 sub titlul Doctrina Christiana, ex
probatis anthoribus collecta ad usum huins scholasticae juventutis cooptata cum adjecto de Sacra Unione colloguio.
Ca structura, lucrarea este un catehism care prezinta sintetic principalele adevaruri de credinta in
care se oglindesc conceptia teologica tridentina. $i aici observam faptul ca unitatea in Biserica
Catolici este indispensabild pentru mantuire, o idee ce este asimilatd si marturisitd de credinciosii
greco-catolici.

In ceea ce priveste conceptiile ecleziologice proprii, teologii romani nu au renuntat la
modelul traditional, dupd cum avem marturia titlului purtat de episcopii romani, de la Atanasie
pani la Ioan Lemeni, care au semnat prin ,,Arhiepiscop si Mitropolit”, chiar dacd a doua Diploma
Leopoldina din 19 martie 1701 degrada Mitropolia la rang de episcopie sub jurisdictia
Arhiepiscopiei si mitropolitului primat de Strigoniu (Esztergom). In ecleziologia greco-catolici a
secolului al XVIII-lea se sustine demnitatea Bisericii romane dupa modelul Unirii acceptat de
semnatarii ei (Teofil si apoi Atanasie), pastrandu-se o viziune conforma prevederilor disciplinare
specifice Rasaritului crestin. Spre deosebire de modelul ecleziologic rasdritean, dupd cum am
vazut la Gherontie Cotore, Unirea cu Roma si recunoasterea primatului papal devine o conditie
sine qua non a mantuirii crestinilor din alte Biserici, deoarece se sustinea in mod radical faptul cd
Extra Ecclesia nulla salus, adevarata Biserica fiind doar acolo unde pastorii sunt reuniti in jurul
Papei, asa cum apostolii au fost impreuna cu Petru.

O marturie a sustinerii modelului ecleziologic rasiritean o gasim in cartile de cult tiparite
la Blaj, mai ales in Liturghier, asa cum am amintit. In ciuda schimbirilor produse in gandirea
Bisericii Romano-Catolice in ceea ce priveste modificarea modelului refacerii unirii, romanii
greco-catolici nu au renuntat la pozitia sustinuta initial, chiar daca la nivel oficial Biserica Romana
Unitd era parte integrantd a structurilor ecleziastice de rit latin. Vladicii de la Blaj s-au considerat
in relatia cu turma pastorita si au fost recunoscuti, in virtutea traditiilor disciplinare proprii,
mitropoliti. Grigore Maior (1773-1782) se semneaza pe antimisele consacrate cu titlul de
,mitropolit”, pe unul din clopotele de la Blaj fiind gravata mentiunea: ,,Excelentei Sale Grigore
Maior. Mitropolitul Figirasului 17777°",

In Sfanta Liturghie nu se fac modificiri, lucru cerut si de semnatarii Unirii din anul 1700,
iar atentia acordatd corectdrii pomenirii conducerii politice aratd cid pomenirea mitropolitului —
arhiepiscopului — de la Blaj este un act deliberat prin care se exprima spiritul in care s-a realizat in
mod concret Unirea cu Biserica Catolicd, ierarhia nerenuntand niciodatd la modelul ecleziologic
initial. Spre sfarsitul secolului al XVIII-lea se contureaza si discursul identitar greco-catolic, fiind
propovaduite prin intermediul catehismelor si publicatiilor timpului mai degraba explicarea
punctelor florentine decat consecintele ,,uniatismului” post-tridentin. Episcopatul din Blaj a
sustinut pastrarea autonomiei interne a Bisericii Romane Unite, incununarea eforturilor fiind
concretizate prin recunoasterea canonica a Mitropoliei de Blaj, in anul 1853, situatie care a
reglementat starea de fapt si mentalitatea autohtond. Schimbiri de mentalitate se produc insa la
sfarsitul secolului al XIX-lea, surprinse si in editia a patra a Liturghierului tiparit la Blaj, in anul
1870, pe langa grafia latind si excesele ,,purificatoare” care cauta inlocuirea ,,slavonismelor” in
favoarea cuvintelor de origine latina (schimbarea lui ,,Doamne miluieste” cu ,,Doamne Indura-te
spre noi” etc.), stabilindu-se pomenirile conform unui model ecleziologic si canonic autohton:
,Preafericitul périntele nostru Papa”, ,,Inalt Preasfintit Parintele nostru”, ,,Preasfintit Parintele
nostru”, ceea ce exprima ideea de Biserica particulard, in contextul gandirii teologice a secolului al

%0 Cristian Barta, op. cit., p. 58.
51 Octavian Barlea, Metropolia Bisericii Romane Unite proclamatd in 1855 la Blaj, p. 12-13.
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XIX-lea, precum si noile structuri ecleziastice apdrute, in comuniune cu Biserica Catolica, al cirei
cap vazut si semn al unitatii este Papa de la Roma.

O evolutie internd a canoanelor traditionale in spiritul schimbarilor modelului
ecleziologic, se observa in ceea ce priveste institutiile traditionale, modelul sinodal traditional fiind
schimbat in sensul restrangerii drepturilor monahilor si protopopilor, sub episcopul Ioan Bob
(1784-1830). Existau doud forme de exercitare a puterii administrative, judecitoresti si legislative,
sobornl mare, din care faceau parte toti protopopii si delegati ai clerului din fiecare district, precum
si o formia consultativd restransd, numitd ,,soborul mic”. Drepturile extinse ale Soborului, pe
langa sinodalitatea traditionald rasaritului crestin, reflectd insa si ingerintele laicilor in problemele
interne ale Bisericii, aparute in mod concret in perioada de calvinizare.

Soborul mare era convocat aproape anual, traditie pastrata pana la Grigore Maior (care l-a
convocat in mod exceptional in anului 1773 si 1781), in general reformele iosefine de restringere
a drepturilor bisericesti si mai ales decretul din anul 1781 dat de losif al II-lea prin care
convocarea oricirui sinod trebuia sd aibd aprobarea imparatului, a condus la necesitatea adaptarii
acestei institutii traditionale, in timp ce Ioan Bob a optat pentru o conducere autoritara™. Soborul
Mare avea dreptul de a discuta si lua hotarari In ceea ce priveste problemele administrative ale
Bisericii, colectarea ,censului catedratic’ — taxele datorate scaunului episcopal, reglementa
problemele disciplinare, constituia instanta de judecata ecleziastica principald, avand si dreptul de
a-l judeca si depune pe episcop, cel mai important rol revenindu-i in alegerea episcopului™ si in
confirmarea oficiald a instaldrii lui, fapt pentru care in secolul al XVIII-lea s-au convocat astfel de
Soboare in primul rind cu ocazia instalarii mitropolitilor greco-catolici. Treptat, in afara misiunii
de alegere a mitropolitului, in cazul vacantei postului, Soborul are misiunea de a interveni in
probleme administrative si in judecarea cauzelor in calitate de a doua instanta. In perioada
urmatoare, functia Soborului mare sau mic este preluatd de institutia consistoriului si mai ales de
catre Sinodul diecesan. Aparitia Capitlului eparhial alcituit din sapte canonici sub Ioan Bob
(1807), iar din anul 1854 a Capitlului mitropolitan alcdtuit din zece canonici, arati adaptarea
Pravilei traditionale 1a noile cerinte venite atat din partea statului modern, cat mai ales din partea
traditiei canonice romane. Ridmane totusi un proces de latinizare a disciplinei canonice
traditionale.

Chiar dacd depasim perioada strictd a studiului nostru, se impun enumerate o serie de
evenimente care au continuat pe linia teologiei Inceputurilor, dar au si condus la diferentieri.
Evolutia gandirii teologice greco-catolice se dezvolta in directia adaptarii la conditiile
organizatorice ale Bisericii Catolice a timpului. Aceasta se observd mai ales in secolul al XIX-lea,
cand Biserica Romana Unitd este recunoscuta oficial ca Mitropolie, Conciliul Vatican I aducand
cu sine insd §i un proces de aliniere la disciplina canonica apuseana.

In mod oficial, Biserica Romana Uniti cu Roma este recunoscuti ca Mitropolie prin Bulla
Ecclesiam Christi a Papei Pius al IX-lea din 26 noiembrie 1853, act care conduce la reorganizarea
structurilor ecleziale prin infiintarea unor episcopii (Eparhia de Oradea Mare intrd in componenta
Bisericii romane; Eparhia de Gherla prin Bulla Apostolicamr Sedem din 1853, devenitd din 1930
Eparhia de Cluj-Gherla prin Bulla Sollemni conventione; Eparhia de Lugoj prin Bulla Apostolicunm
Ministerinm din 1853; ultima arondare a unui teritoriu Provinciei Mitropolitane Romane Unite a
fost Eparhia de Maramures in anul 1930).

52 Despre problemele legate de evolutia canoanelor in perspectiva adaptirii la organizarea specifica Europei secolului
al XVIII-lea, a se vedea: Alexandru Grama, Institufiile calvinesci in Biserica roméaneascd din Ardealu, fasele lor in trecut si
valoarea in presente. Studin istorico — canonicu, Blaj, 1895; loan Ratiu, Institutiile dreptului besericescu (Eclesiasticn). Cu respectn la
disciplina vigente in provincia Metropolitand greco — catolica de Alba Iulia — Fagaragiu, Blaj, 1877; Daniel Dumitran, De /a
wSoborul Mare” la sinodul diecezan. Evolutia episcopiei Fagarasului sub semnul reformei catolice (1782 — 1821), in 300 de ani de la
unirea Bisericii romanesti din Transilvania cu Biserica Romei, Cluj-Napoca, Presa Universitard Clujeand, 2000.

53 In legaturd cu descrierea procedurilor declangate in scopul alegerii mitropolitului, a se vedea Petru Maior,
Protopopadichia, editie de Laura Stanciu, Alba Iulia, Muzeul National al Unirii, 1998, p. 186-188.
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Pozitia teologilor greco-catolici romani fati de ecleziologia timpului si specificul propriu,
poate fi observatd prin participarea la lucririle Conciliului Ecumenic Vatican I, desfdsurate intre
1869-1870. Cutumele, traditiile si normele canonice inspirate de Pravild, sunt direct inspirate de
viziunea ecleziologica rasiriteand, sustinutd de catre teologia greco-catolica romana in ciuda unei
evolutii disciplinare necesare, impuse de cerintele timpului. De asemenea, se impunea si
uniformizarea disciplinard pentru teritoriile Episcopiei de Oradea, puternic influentate de
inceputurile functionarii sale sub romano-catolici, Lugojul influentat de evolutia greco-catolicilor
din Ungaria, Episcopia de Gherla care era sub influenta evolutiei teritoriilor Provinciei ucrainene
Zakarpattia si Blajul, rimas cel mai aproape de traditiile rasaritene autohtone. Concordatul dintre
Austria si Sfantul Scaun din 1855 favoriza tendintele latinizante si ingerintele politicului si a
ierarhiei catolice de rit latin in viata Bisericii Romane Unite cu Roma, Mitropolitul Alexandru
Sterca Sulutiu (1851-1867) reactionand prin memoriul adresat Papei la data de 26 noiembrie 1856,
prin care cerea respectarea dreptului protopopilor de a judeca procesele de divort, acceptarea
desfacerii cdsatoriei in caz de adulter sau abandon, precum si respectarea specificului disciplinar
rasaritean, latinizarea indepartand practic Biserica Unita de un model viabil de refacere a unitatii
catolice, lucru speculat din plin de adversarii unirii**.

O conceptie ecleziologica clard este exprimata de catre episcopul losif Papp Szilagyi, al
Eparhiei de Oradea Mare (1863-1873) in lucrarea Enchiridion inris ecclesiae orientalis catholicae (1862),
un prim manual de drept canonic greco-catolic roman™. Aici se observa acceptarea unei sinteze
intre eclesiologia clasica, rasdriteand §i viziunea post-tridentind prin care introduceau si
argumentau prevederi de drept canonic latin. Iisus Hristos este capul Bisericii, ,,piatra din capul
unghiului”, fondatorul Bisericii terestre care are In frunte pe Sfantul Petru, in virtutea primatului
dat lui de Mantuitor. Unitatea Bisericii Catolice este conditionatd de comuniunea pastorilor
legitimi cu urmasii Sfantului Petru, conducerea fiind asiguratd colegial, de citre Colegiul
Episcopilor in frunte cu Papa. Astfel, ierarhul actioneaza atat zn persona Ecclesiae, ca urmare a
lucrarii Spiritului Sfant in Biserica, cat si z persona Christi, de unde se nasc hirotonirile in treptele
preotiel ministeriale si apare necesitatea comuniunii ierarhilor intre ei, a subordonarii fatd de
structurile administrative specifice fiecarei Biserici in parte, precum si jurisdictia universald a
ierarhilor (vizibila la hirotonirea unui nou ierarh — prin prezenta altor episcopi — si, in mod plenar
prin participarea impreund cu toti episcopii la Concilille Ecumenice), Papa intirind aceastd
jurisdictie:

ol episcopii ca succesori ai apostolilor au puterea de a guverna Biserica universald imediat,

in mod colegial cu succesorul lui Petru ca un corp constituit, fie cd exerseazd

guvernimantul lor intruniti intr-un sinod, fie ci il exerseazd in comun cu capul suprem al

bisericii”®.

Daci din punct de vedere teologic regisim din principiile actuale ale ecleziologiei, la nivel
disciplinar se observa conditiondrile impuse de interpretarea unitatii ecleziastice in spirit post-
tridentin, Pontiful roman avand o jurisdictie ordinara, primard asupra fiecarei dieceze,
contestandu-se practic traditiile disciplinare ale Bisericilor particulare sui iuris si prerogativele
Patriarhatelor, acestea din urma ,,fondate de Sfantul Petru si de autoritatile civile”. Episcopii sunt
pastori universali, doctori, rectori, legislatori si judecatori, sub jurisdictia papald, exercitindu-si in
mod deplin puterea magisteriald prin intermediul Conciliului Ecumenic, impreund cu capul vizut
al Colegiului Episcopilor. Spre deosebire de disciplina rasiriteand, dreptul de guvernare este
acordat episcopilor de citre papa. Problema sinodalitatii alaturi de alte elemente traditionale care
dau specificul Bisericii romane din Transilvania, erau necesare nu numai in virtutea satisfacerii
,orgolillor” personale, ci mai ales in virtutea pastrarii identititii proprii §i pastrarea modelului

5% Nicolae Bocsan, Ion Cartja, Biserica Romdind Unitd la Concilinl Ecumenic 1 atican 1, Cluj-Napoca, Presa Universitard
Clujeand, 2001, p. 109.
55 [bidem.

%6 Apud Nicolae Bocsan, Ton Carja, op. iz, p. 121.
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unititii in diversitate specific Bisericii Catolice, in conformitate cu adevarata infatisare a Bisericii
lui Hristos in lume. Latinizarea disciplinara si preluarea limbajului scolastic transformau Unirea cu
Roma intr-un ,uniatism” uniformizant, o formd istorici de neacceptat, departe de modelul
ecleziologic real. Biserica Ortodoxd din Transilvania devine Mitropolie in anul 1864 si se
adapteaza conditiilor Epocii Moderne prin Szatutnl Organic din anul 1868, fapt care obliga Biserica
Romanad Unita la o reelaborare a discursului identitar.

Conciliul Provincial I din anul 1872 reprezintd o aliniere a ecleziologiei particulare la
viziunea sustinuta de teologia romano-catolicd, pastrandu-se elementele identitare necesare
practicarii ritului rasaritean, mai ales prin prisma redefinirilor Vaticanului I, care adauga dogma
infailibilitatii papale. Unitatea Bisericii se bazeaza mai intai de toate pe marturisirea aceleasi credinte,
pe coeziunea frateasca in rugaciune si in practica sacramentald, o definire a unitatii intreite din
cadrul comuniunii Bisericii lui Hristos (Magisteriul, ministerul si guvernarea). ,,Ierarhologia” pune
in frunte papa, urmat de mitropolit, episcopi, presbiteri, vicari, protopopi, administratori.
,»Biserica este societatea oamenilor intruniti prin marturisirea unei si aceleiasi credinte crestine si
prin impartasirea acelorasi sfintelor sacramente, sub guvernarea pontificelui roman, urmatorul
Sfantului Petru in primat si a legitimilor pastori, cari sunt episcopii uniti cu dansul, ca urmatorii
apostolilor”. Pe baza primatului petrin sunt argumentate apoi prerogativele pontifilor romani
asupra turmei pastorite, deci inclusiv asupra credinciosilor rasiriteni aflati in comuniune.
Preluandu-se dogma infailibilitatii din Pastor Aeternus, Papa o detine atunci cand se adreseaza ex
cathedra, in materie de credintd si morald. Ca semn al apartenentei la unitatea Bisericii Catolice,
Conciliul Provincial 1 (1872) introduce canonic obligativitatea pomenirii pontificelui roman de
citre episcopi si preoti, in Sfanta Liturghie si in slujbele publice™.

Organizarea Bisericii Romane Unite si uniformizarea liturgicd si disciplinard la nivelul
episcopiilor se realizeaza prin urmitoarele Concili Provinciale, din 1882 si 1900, inceputul
secolului al XX-lea fiind caracterizat prin formularea unui discurs identitar propriu, mai ales
printr-o teologie in care argumentatia traditionald si particularitatile celebrarii sacramentale in ritul
bizantin sunt ficute in spiritul reconcilierii pozitiilor latine si rasiritene, utilizandu-se limbajul
scolastic. Scoala Ardeleand a adus cu sine pe lingd discursul teologic, ideea legiturii cu Roma
datorata procesului de etnogenezd, conceptie preluatd in scopul trezirii constiintei identitatii
nationale a romanilor; integrarea in unitatea Bisericii a fost vizuta ca o afirmare a valorilor
traditionale proprii, dupd o viziune asemanitoare politicii actuale a Uniunii Europene, si nu ca o
stergere a identititii proprii crestinismului traditional romanesc. Unirea cu Roma devenea astfel si
o intoarcere la originile istorice ale romanilor.

Un ultim argument, venit dupa data sustinerii lucrarilor la Alba Iulia, este si recunoasterea
Bisericii Romane Unite cu Roma ca Arhiepiscopie Majori la data de 16 decembrie 2005. Astfel se
recunoaste legitimitatea demersurilor ierarhiei greco-catolice de a-si pastra identitatea liturgica,
disciplinara si spirituald, Biserica Unitd avand de acum aceleasi drepturi ca orice altd Bisericad
patriarhald; intre Biserica Ortodoxad Romind si Biserica Romand Unitad au fost sterse acele
diferente disciplinare — impuse istoric din ratiuni mai sus amintite — disparand practic ca model de
refacere a unitatii Bisericii acel ,,uniatism” acuzat de partea ortodoxa si neacceptat de semnatarii
Unirii, ficandu-se un pas inainte spre reconciliere, apropiere reciproci si comuniune deplini intre
cele doud Biserici surori.

Concluzii

Ca o prima concluzie, observam in aceastd perioadd de inceput o conturare a unui punct
de plecare teologic in care limbajul dogmatic oficial al Bisericii Romano-Catolice este acceptat «
priori, toate afirmatiile traditiei Rasaritului fiind argumentate pe baza citatelor biblice si afirmatiilor
Sfintilor Pirinti prin utilizarea terminologiei scolastice, de facturd aristotelico-tomista (materie,
forma, transsubstantiere etc.) sau a formularilor Tridentinului. Urmeaza perioada in care teologii
romani valorificd ideea romanitatii si legatura strimoseascd cu Roma, care contureaza identitatea

ST 1bidem, p. 269.
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proprie: limba de origine latina si rit greco-bizantin, ceea ce devine in conceptia acestora incd un
motiv de integrare a Bisericii romanilor in Biserica Catolica ca pastritoare a unitatii primului
mileniu crestin, in care se recunoaste primatul Patriarhului Romei. In acest context, in
permanenta se va manifesta o tendinta de pendulare intre apararea propriului rit, prin intermediul
ciruia credinciosii aduc cultul legitim lui Dumnezeu, patrimoniului teologic specific rasaritului
crestin, a spiritualititii autohtone, si acceptarea afirmatiilor tridentine in limbajul teologic si
cultural al timpului.

In ceea ce priveste conceptia ecleziologica si disciplinara proprie, distingem o evolutie
specificd a gandirii de Unire religioasa in secolul al XVIII-lea:

- La sfarsitul secolului al XVIl-lea, Inceputul secolului al XVIII-lea, Unirea
bisericeascd era consideratd o miscare de refacere a unititii Bisericii Catolice/Universale,
pastrindu-se neatins ritul®. In acest context, pe fondul apartenentei teritoriului
Transilvaniei la un Imperiu multinational, primii episcopi considerau normald
subordonarea canonicd fata de Patriarhul de acelasi rit, singurul apt sa hirotoneasca licit
episcopi si preoti de rit greco-bizantin, cu toate ca ierarhia era in comuniune de ,,credinga”
cu Biserica de rit latin. In aceasta situatie, nu era necesard o departajare a credinciosilor
intre uniti si neuniti, acestia apartinand aceleiasi Biserici romane, aceleiasi traditii
bisericesti, fiind pastoriti de acelasi ierarh care se simtea responsabil pentru toti romanii.
Acestel situatii 1 se opun o serie de clerici care vedeau in recunoagterea reciprocitatii
afirmatiilor teologice latine si greco-bizantine o ,,schimbare a legii strimosesti”, bazandu-
se din pacate si pe greselile lui Pataki, ficute din necunoasterea specificului rasaritean si
incercarea de a scoate din Sfinta Liturghie epicleza, reactia imediatid fiind rejectarea
ierarhiei, considerata ,,straina” fata de traditia definita ca ,lege stramogeasca”. Astfel apare
prima sciziune in anul 1724, cand ,.grecii” — adicd credinciosii de rit greco-bizantin,
romani, greci, sarbi — din regiunea Brasovului si a Fagaragului se desprind de ierarhul unit,
intrand in sub jurisdictia Episcopiei ortodoxe de Ramnic.

- Dupa Inochentie Micu Klein, pe fondul tensiunilor generate de ierahia sarba,

apare necesitatea organizarii unei ierarhii pentru romanii neuniti, Biserica romana din

Transilvania fiind impartita din anul 1761 in uniti, numiti in documentele oficiale greco-

catolici, $i neuniti, numiti prin termenul de greco-bizantini.

O prima consecintd este aparitia discursului teologic identitar greco-catolic, care
recunoaste Biserica Una, Sfantd, Catolicd si Apostolicd, ca Biserica Universala, din care fac parte
toti cei care sunt in comuniunea de credinta, sacramentald si In coeziunea frateasca a ierarhiei,
semnul vizibil al acestei unitati fiind recunoasterea Patriarhului Romei, Papa, ca si cap al tuturor
episcopilor, dupa modelul Colegiului Apostolilor care l-au avut in frunte pe Sfantul Petru. A fi in
unitatea Bisericii lui Hristos devine o necesitate a mantuirii, restrangandu-se Biserica doar la
unitatea Bisericii Catolice.

Dacid in Moldova din anul 1711, iar in Tara Romaneasca din 1716 se instalasera regimurile
fanariote subordonate Portii Otomane, Biserica Romana Unitd a avut meritul de a sustine pana la
urma dreptul de emancipare al romanilor transilvaneni, pentru care se construiesc scolile Blajului
(din 1754), primul invitamant romanesc dupd modelul si cerintele Europei moderne; interesele
fanariote, sarbe sau rusesti-moscovite nu permiteau afirmarea deplina a drepturilor romanilor,
fapt pentru care Biserica Romana din Transilvania rimane pentru mult timp institutia
recunoscutd juridic care a luptat pentru emanciparea poporului pastorit.

Biserica Greco-Catolicad este mai Intdi de toate Biserica romand. Existd o singura Biserica
care se dezvolta pe acest teritoriu, valorificind spiritualitatea si sensibilitatea autohtond,
implementandu-se apoi ritul bizantin-slav, devenit treptat ,,roman” prin utilizarea limbii de cult si
a unor diferente tipiconale fati de practica grecilor sau a slavilor. In mod particular, Biserica

58 Cf. CCEO can. 28 § 1, Ritul este patrimoniul liturgic, teologic, spiritual §i disciplinar, diferentiat prin cultura i
imprejurdrile istorice ale popoarelor, care se exprimid printr-un mod de triire a credintei ce este specific fiecdrei
Biserici ,,sui iuris”.
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romana din Transilvania, Banat, Maramures si Partium, a trecut printr-o situatie particulara, total
diferitd fatd de Biserica romand din Moldova si Muntenia. In epoca actuald se impune mai mult ca
oricand lamurirea bazelor ecleziologice si a identitatii Bisericii Romane Unite cu Roma, Greco-
Catolici; aceasta nu este ,,Romano-Catolicd” sau un apendice de alt rit al acesteia, nici un hibrid
straniu ,,inventat” de politici de mult apuse, ci este membra de sine stititoare a Bisericii Catolice,
Universale, cu un trecut care incepe cu timpurile apostolice, diferentiatd doar prin trei secole de
evolutie paralela, dar si de interferente culturale, fatd de Biserica romana sora, ramasa in randul
Bisericilor desprinse din comuniunea deplind cu Trupul lui Hristos. De cele mai multe ori Biserica
Greco-Catolica romana este prezentatd in mod eronat in scrierile cu caracter istoric sau polemic,
uneori chiar i in declaratiile oficiale ficute de autoritati. Aceasta incorectitudine se datoreaza in
primul rand judecatii facute dupa niste clisee voalate, influentate de pozitii apologetice, ori din
neglijarea realititilor care stau la baza Bisericii lui Hristos ,,astizi”. Biserica trebuie inteleasa mai
intdi de toate prin prisma fundamentelor metafizice si teologice, complexe si pluridisciplinare™.
Evenimentele imediat ulterioare Unirii, inclusiv actuala stergere a diferentelor dintre cele doua
Biserici romane surori — prin ridicarea Bisericii Romane Unite la rangul de Arhiepiscopie Majori
— arunca o lumina clara asupra intentiilor semnatarilor Unirii $i asupra modelului unitatii Bisericii
lui Hristos.
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% Biserica este o realitate ontologicd, atat trinitard, hristologicd, pneumatologicd, eshatologicd, martiologicid si
sacramentald, cdt §i antropologici, liturgica, disciplinard sau cosmologici, fiind atat spirituald cat si materiald, divind i
umand. Alexandru Buzalic, E&glesia. Din problematica eclesiologiei contemporane, Blaj, Buna Vestire, 2005, p. 307 sq.



